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Sazetak

Ovaj ¢lanak je uporedni prikaz tri glavne li¢nosti islama u moderno doba: Dzamal al-Dina al-Afghanije,
Muhammada ‘Abduhua i Rasid Ridaa s posebnim fokusom na naslijede Shykha Rasida Ridaa u kombinaciji
islamske reforme i islamske tradicije (selefizma). DZamal al-Din al-Afghani je prikazan kao revolucionar
koji je u islamu vidio elemente jedinstva i mobilizacije. Neki ga opisuju kao “oca modernog muslimanskog
antikolonijalizma”. Muhammad ‘Abduhu je opisan kao pragmati¢ni gradualista, koji je vjerovao u pomirenje
objave s razumom, zalazudi se za religiju koja u sustini ima moralnu funkciju. Obojica su pokusali dokazati
da islam nije nespojiv sa modernoscu, te su ohrabrivali muslimane da prihvate ovo drugo bez napustanja
prvog. lako je bio snazno povezan s ova dva svoja ucitelja, Rasid Rida je, medutim, dozivljavao modernost
kao prijetnju i smatrao je da ce uzastopni ustupci prema njoj dovesti do potpunog napustanja religije.
Njegova alternativa je bio islam koji kontrolira sve aspekte individualnog i drustvenog Zivota. Ova ideja,
implicitna u veéini njegovih spisa, jasno je prikazana u ovom ¢lanku kao interakcija izmedu modernizma i
tradicionalizma (selefizma) u islamu koja jo$ uvijek odjekuje medu nekim muslimanskim uc¢enjacima.

Kljucne rijec¢i: Rashid Rida, Jamal al-Din al-Afghani, Muhammad ‘Abduhu, al-“Urwa al-wuthga, al-Manar,
idztihad, taqlid, selafizam, sari’ ah, maslaha, shura, islam, politika.

194 - illuminatio/svietionik/almanar - JESEN 2022. Svezak 3, N® 2.



NASLIJEDE RASIDA RIDAA

A4
Saykh Rasid Rida roden je u malom selu u blizini Tripolija, u danasnjem Libanonu, 1865. godine.

Njegova porodica, koja je tvrdila da potjece od Poslanika Muhammeda, bila je na glasu po svojoj
poboznosti i vierskom odgoju, a njegov otac kao imam.** Pohadao je tradicionalno obrazovanje, prvo
u lokalnom kuttabu,** a zatim u Tripoliju kod Saykha Husayna el-DzZisra, poznatog ucenjaka. Ubrzo
je osjetio zelju da svoje znanje i energiju stavi u sluzbu svojoj zajednici i poceo je drzati predavanja
u lokalnoj dzamiji. Rida je obilazio mjesta okupljanja u gradu, gdje su se muskarci sastajali radi
razgovara o vjeri dok je za Zene organizirao ¢asove u porodi¢noj kudi.

Medutim, slucajni dodir sa nekoliko primjeraka al-'Urwa al-wuthqa medu papirima njegovog oca,
promijenio je tok Ridaovog Zivota. Casopis, koji su iz Pariza uredivali Sayyid Dzamal al-Din al-Afghani*?
i njegov suradnik Muhammad ‘Abduhu izmedu marta i oktobra 1884. godine, kruzio je $irom
muslimanskog svijeta i, unato¢ svom kratkom Zivotu, bio je izuzetno utjecajan. Rida je s velikim
poletom ¢&itao ocevo izdanje, a onda je potrazio ostale (ispostavilo se da ih je Saykh al-DZisr imao
sve) da bi ih kopirao. Osjecao je da su se pred njim otvorili novi horizonti te je pisao al-Afghaniju,
koji je u to vrijeme boravio u Istanbulu kao zatvorenik sultana ‘Abd al-Hamida, trazeci da postane
njegov ucenik. Ali Sayyid je umro 1897. godine, vjerovatno je otrovan, a mladi¢ nikada nije imao
priliku da ga upozna.

Rida je imao viSe srece sa imamom Muhammadom ‘Abduhuom. Upoznao ga je kada je stariji Covjek,
privremeno prognan u Beirut zbog svoje umije$anosti u ‘Urabi pobunu,* posjetio Tripoli sredinom
1880-ih. Vratio se 1894. godine i Rida je uspio uspostaviti vezu s njim. Nakon $to je 1897. stekao

diplomu uleme, Rida je odlucio da se pridruzi ‘Abduhuu u Kairu. Predlozio je ‘Abduhuu izdavanje

Vlzraz imam oznacGava i predvodnika zajedni¢kih namaza u dzamiji i poitovanog vjerskog vodu. Kao §to ¢emo
vidjeti, potonji smisao se odnosi na Muhammeda 'Abduhua, koji se ¢esto nazivan kao al-ustadh al-imam - ustadh,

$to znaci "ucitelj".

2 Kuttab pl. katatib je prvobitno bila skola pored dzamije, gdje su djeca poducavala vjeri. Ujutro bi ucenici uéili Kur'an
napamet, a poslijepodne bi vjezbali ¢itanje i pisanje, te u¢ili arapsku gramatiku i poeziju (op.prev.).

3 Naslov sayyid oznacava potomka Poslanika preko njegove kéeri Fatime i rodaka Alija. Pitanje Afghanijevog porijekla
bilo je predmet mnogih kontroverzi. Cini se vjerojatnim da on nije bio Afganistanac ve¢ Iranac koji je pokusavao
sakriti svoje $i 'itsko porijeklo u pretezno sunnitskom muslimanskom okruzenju. Medutim, veéina islamista odbija to
da prizna, jer bi to pokrenulo pitanje i njegovog cjelokupnom naslijeda.

Vidi Muhammad ‘Imara (intro & ed.), Jamal al-Din al-Afghani. Al-A 'mal al-kamila, vol. 1. (Beirut: Al-mu’assasa al-
‘arabiyya li-l-dirasat wa-l-nashr, 1979.), str. 19-28; Muhammad ‘Imara, Jamal al-Din al-Afghani al-muftara ’alay-hi
(Cairo: Dar al-shurugq, 1979.), str. 127-60; al-Sayyid Yusuf, Jamal al-Din al-Afghani wa-I-thawra al-shamila (Cairo:
Al-hay’a al misriyya al-‘amma li-1-kitab, 1999.), str. 36-46.

4 Pobuna ’ Urabi, poznata je i kao ’Urabi revolucija. To je bio nacionalni ustanak u Egiptu od 1879. do 1882. godine.
Predvodio ga je i dobio ime po pukovniku Ahmedu ’Urabiju ili 'Urabiju, koji je nastojao da svrgne Khudaywi
Muhammada Tawfiqa Pasu i okonca britanski i francuski utjecaj na zemlju. (op. prev.).
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Casopisa nastalog po uzoru na al-“Urwa al-wuthqa kako bi Sirio njegove reformisticke ideje;
nekoliko sedmica kasnije, prvi broj al-Manara ugledao je svjetlo dana. Rida ga je nastavio
uredivati - u pocetku jednom sedmicno, kasnije mjesecno - sve do svoje smrti 1935. godine pa je
postao poznat kao Sahib al-Manar (vlasnik al-Manara).

Saykh je pisao veéinu njegovog sadrzaja, ukljucujudi djela o vjerskim i drustvenim temama, napade
na tradicionalnu ulemu i zapadnjacku elitu, analize medunarodne situacije itd. ‘Abduhuov komentar
Kur'ana, koji je Rida nastavio nakon Imamove smrti, postao je redovno izdanje od $estog toma (1903-4),
a kasnije je objavljen zasebno kao Tafsir al-Manar. Iste godine pojavila se rubrika Fatawa al-Manar
(al-Manarova pravna misljenja, ili fetve), u kojem su ¢itatelji mogli pitati Saykha za savjet o vjerskim
pitanjima i, mogude je, gdje bi se on mogao smatrati kao jedan od onih koji ¢e pokrenuti odredena
pitanja. Casopis je takoder reproducirao ¢lanke o religiji, politici i nauci iz drugih publikacija koje
su privladile njegovu paznju. Prema Houraniju, “postoji smisao po kojem jee al-Manar, od vremena

osnivanja, postao njegov zivot.”*®
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ILUSTRACIJA ~ Muhammad ‘Abduhu u Parizu. Stranica br. 5 od al-‘Urwah al-wuthqd, 1910. Kon. broj Kongresne biblioteke ne68002630.
ILLUSTRATION ~ Muhammad ‘Abduh and Parisi. Page no. 5 of al-‘Urwah al-wuthqa, 1910. Library of Congress Control Number ne68002630.

> Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age. 1798 -1939 (Cambridge & New York: Cambridge University Press,
1983.), str. 226.
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Za razliku od ‘Abduhua, koji je nakon povratka iz egzila izbjegavao politiku, fokusirajuéi svoje
napore na reformu obrazovanja i pravosuda, Rida je bio aktivan ucesnik na politickoj sceni. Isprva
je podrzavao Osmansko Carstvo kao bedem protiv zapadnog kolonijalizma, ali mu se nije svidio
despotizam sultana ‘Abd al-Hamida; u tom duhu, on je suosniva¢ Osmanskog drustva za Ustavnu vladu.
Polagao je velike nade u mlado-tursku revoluciju 1908. godine, ali je bio razoc¢aran pokusajima nove
vlade da “poturci® Arape, kao i njenom represijom protiv neposluha; posljedi¢no je formirao Partiju
decentralizacije s ciljem da dobije autonomiju za arapske provincije Osmanskog Carstva. Za vrijeme
Prvog svjetskog rata, Rida je u poc¢etku podrzao arapsku pobunu koju je predvodio Husayn, Sarif Meke,
Meke, ali je ubrzo postao njegov kriticar zbog njegovog oslanjanja na Britance. Godine 1919. vratio se
u domovinu i bio izabran za predsjednika parlamenta koji je proglasio nezavisnost Velike Sirije pod
kraljem Faysalom. Kada su Britanci i Francuzi nametnuli svoje mandate, on je suorganizirao Sirijsko-
palestinski kongres koji se odrzao u Zenevi 1921. godine u znak protesta protiv podjele i okupacije
arapskih zemalja i cionistickih ambicija u Palestini. Godine 1926. pozdravio je wehabijsko osvajanje
Meke i zagovarao saudijske ciljeve. Rida je umro 1935. na povratku iz Sueza, gdje je bio otisao da se

sretne sa Ibn Sa’tdom.

ILUSTRACIJA ~ Rida je 1919. bio izabran za predsjednika parlamenta koji je proglasio nezavisnost Velike Sirije pod kraljem Faysalom
ILLUSTRATION ~ In 1919, Rida was elected president of the parliament that proclaimed the independence of Greater Syria under King Faysal.
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Ridaova misao
\ 4
aykh Rida se ne smatra originalnim misliocem. Povr$no ispitivanje njegovih spisa ¢ini se da ukazuje
S da je samo ponavljao i razradivao ideje al-Afghanija i ‘Abduhua. Poput njih, on je Zudio za
nepatvorenim islamom prvih generacija, pravednih predaka (salaf), prije nego $to je muslimanska
vijera bila okaljana nelegitimnim novotarijama (bida’). Odbacio je ulemnsku neupitnu imitaciju u
slijedenju prethodnika (taglid) te praksu slijepog slijedenja odredene pravne skole (madhhab). Kao
alternativu rigidnosti tradicionalista, branio je pravo ucenjaka da prihvate osobno tumacenje svetih
tekstova (idztihad) kako bi se islam prilagodio novim okolnostima, uzimajudi u obzir opcée dobro za
zajednicu (maslaha). U isto vrijeme, osudio je despotizam muslimanskih voda i tvrdio da islam diktira
konzultativni sistem vlasti (Sura). Osim toga, osudio je kolonijalizam i fragmentaciju islamskog svijeta
i vierovao je u muslimansko jedinstvo (al-jami a al-islamiyya).

Stavise, Rida se trudio da preuzme ‘Abduhuovu ulogu. Ubrzo nakon 3to je Imam preminuo, Rida
je objavio pjesmu u kojoj je ‘Abduhu izrazio svoje uvjerenje da je Bog blagoslovio muslimansku
zajednicu vodom Pravoga puta (rasid); Ridaovi kriti¢ari optuzili su Ridaa da je sim napisao tu
pjesmu.” Njegova biografija 'Abduhua sadrzi nekoliko sliénih primjera u kojima se ¢ini da ga Imam
oznacava kao svog nasljednika.”” I nije oklijevao da se pozove na autoritet svog mentora kada je
trebao poduprijeti svoje argumente, ¢ak i kada se ¢ini prilicno malo vjerojatnim da bi "Abduhu
dijelio njegove stavove.” Nije to bila samo stvar li¢ne tastine; nakon Imamove smrti, njegovi bivsi
ucenici su se podijelili u dva suprotstavljena tabora. S jedne strane, bila je stranka al-Manar - ili
Reformska stranka (Hizb al-islam), kako ju je Rida nazvao - koja je insistirala na vaznosti islama za
organizaciju drustva i drzave. S druge strane, bili su sekularno nastrojeni politicari i intelektualci
poput Said Zaghlula, liberalnog vode egipatske nezavisnosti, ili *Alija 'Abd al-Raziqa, diplomiranog
Azharlije koji je u svojoj knjizi Islam wa usul al-hukm (“Islam i osnove vlasti”) tvrdio da je islam
duhovna religija bez politickog sadrzaja. Ridaova zestoka kampanja protiv 'Abd al-Raziqa bila je

» %9

klju¢na za njegovo sudenje zbog “napada” na islam i njegovo naknadno “skidanje odore”.

6 Ahmad al-Sharabasi, Rashid Rida, sahib al-Manar. ’Asruhii wa hayatuhii wa masadir thagafatihi. (Cairo: Matabi’ al-ahram
al-tidzariyya, 1970.), str. 264-6.

7 Ibid. str. 268-70.

8 Vidi, al-Manar, XXVII: str. 10-1, 121 i Rashid Rida, Al-wahy al-muhammadi (Cairo: Al-mu’tamar al-islami, 1956.), str.
11-2: Napose, Ridaova entuzijasti¢na podrska Ibn Sa udu; njegova ostra kritika "ateistickog" egipatskog univerziteta
(buduéeg univerziteta u Kairu); i njegova izjava da je jedino rjeSenje za evropski nemoral i korupciju usvajanje islama.
O ovom posljednjem, pogledajte ‘Abduhov stav prema Evropi u ovom ¢lanku pod naslovom Odnos prema ,,drugome”.

°Vidi, al-Manar, XXVI: str. 100-4, 212-7.

202 - illuminatio/svietionik/almanar - JEsEN 2022. Svezak 3, N¢ 2.



Ali, u kojoj je mjeri Rida bio vjeran naslijedu svojih prethodnika? Dzamal al-Banna - mladi brat
Hasana al-Banna, osniva¢a Drustva muslimanska braca - priznaje da je Saykh bio manje revolucionaran
od al-Afghanija i manje intelektualan od "Abduhua, ali ga hvali §to je ponudio Hasanu al-Banna
“verziju selefizma na koju bi se mogao nasloniti.”*!° Nazih Eyubi je usputno sugerirao da je doslo
do fundamentalnog pomaka u islamskoj misli nakon selefistickih pionira: “S obzirom na to da su
raniji 'islamski reformatori' kao §to su Afghanii'Abduhu [sic] nastojali modernizirati islam, sljedede
generacije islamista kao $to su [Hasan] al-Banna i Muslimanska braca, koji su tezili islamizaciji
modernosti.”*!" I, kako je Olivier Roy istakao, selefisticki pokret koji je pokrenuo Dzamal al-Din
al-Afghani je, u svojoj suvremenoj inkarnaciji, licio na wehabizam.*> U ovom ¢lanku tvrdimo da je
Ridaovo odstupanje od filozofije al-Afghanije i "Abduhua dovelo do promjene koju su primijetili
Eyubi i Roy te transformiralo je selefizam u ideologiju koja gleda unazad i koja nije bila spremna
suoCiti se s izazovima suvremenog svijeta. Usredsredit ¢emo se na odnos selefistickih autora prema

tri znacajna pitanja: tradiciji i modernosti; islamu i politici; i odnosu prema “drugome®.

ILUSTRACIJA ~ Sayyid Dzamal al-Din al-Afghani. Vladalo je misljenje kako je saykh Rida ponavljao i razradivao ideje al-Afghanija.
ILLUSTRATION ~ Sayyid Jamal al-Din al-Afghani. The prevailing opinion was that Shaykh Rida repeated and elaborated the ideas of al-Afghani.

10 p7amal al-Banna, Al-sayyid Rashid Rida. Munshi’ al-Mandr wa ra’id al-salafiyya al-haditha (Cairo: Dar al-fikr al-islami,
2006.), str. 4, 50.

1 Ayubi, Nazih, Political Islam. Religion and Politics in the Arab World (London & New York: Routledge, 1991.), str. 231.
12 Roy, Olivier, Globalised Islam. The Search for a New Ummah (London: Hurst, 2004.), str. 182.
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Tradicija i modernost

a al-Afghanija je povratak na selefijski put bio nacin zaobilaska stoljeéa stagnacije i slijepe imitacije
Z Bio je to nacin da se povrati prvi muslimanski pristup islamu, a to je osobno ili slobodno
prosudivanje i tumacenju Kur'ana i Sunneta kako bi se nasli odgovori, koji nisu bili eksplicitni u
tekstu za neka pitanja - proces poznat kao idztihad. Sayyid je zasluzan za “ponovno otvaranje vrata
idztihada” jer, iako nije bio prvi islamski mislilac koji je to zagovarao, njegov otvoren poziv i utjecaj su
osigurali da se ta ideja prihvati.*"® Khatirat Dzamal al-Din al- Husayni al-Afghani (“Misli DZamala al-Dina
al- Husayni al-Afghanija”), je knjiga lekcija i diskusija, koju je sastavio libanonski novinar Muhammed

Pasa al-Makhzumi, koja sadrzi ovaj poznati citat:

Sta znaci da su vrata idztihada zatvorena? Po kojem tekstu su zatvorena? Koji je
imam rekao da, nakon njega, nijedan musliman ne bi trebao koristiti osobni sud
da bi razumio vjeru, slijedom Kur'ana i istinitih tradicija Poslanika, nastojeéi da
prosiri svoje razumijevanje njihovog smisla te da kroz analogiju zakljucuje $ta je

primjenljivo kroz modernu znanost i $ta su potrebe i zahtjevi sadasnjosti?*'*

Svjedocedi zadiranje Zapada u muslimanski svijet i stvarnu okupaciju mnogih njegovih zemalja
(Indija, Afganistan, Egipat itd.), al-Afghani je pozvao muslimane da se ujedine oko svoje vjere i
suprotstave se evropskoj vojnoj, ekonomskoj i kulturnoj agresiji.*** Ali, popularnareligioznost njegovog
vremena, kojom su dominirale stagnirajuce pravne $kole i heterodoksne prakse sufijskih redova, ¢inila
se nesposobnom da odigra mobilizirajudi ulogu koju je zamisljao. Otuda je islamu trebalo povratiti
njegovu iskonsku cistocu. To ga je dovelo u sukob sa zvani¢nim cuvarima vjere, tradicionalnom

ulemom. Ponekad ih je poku$avao nagovoriti da podrze njegov projekat, obracajuci im se kao “dusi

13 Naravno, za Si‘ite vrata idztihada nikada nisu bila zatvorena. U sunnijskom svijetu, nekoliko ucenjaka, poput Ibn
Tejmijje, nije prihvatilo njegovo zatvaranje, a reformatorski glasovi su trazili njegovo ponovno otvaranje jo§s u XVIII
stoljecu. Dzamal al-Din al-Afghani je dosao u kontakt sa jednim od tih glasova, onim Shah Wali Allaha, u svojoj mladosti,
kada je zivio u Indiji.

Vidi, Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani’: A Political Biography (Berkeley: University of California Press,
1972.), str. 26.
* Muhammad Basa Al-Makhzami, Khatirat DZzamal al-Din al- Husayni al-Afghani, in Sayyid Hadi Khusraw Shahi, Al-athar
al-kamila. Al-Sayyid Dzamal al-Din al- Husayni al-Afghani, vol. V1. (Cairo: Maktab al-Surtq al-duwaliyya, 2002.), str. 150-1.
15 Zapadni naucnici kao to su Maxime Rodinson, Nikkie Keddie i Elie Kedourie sugeriraju da al-Afghani nije bio stvarno
zabrinut za religiju, veé je samo cijenio njenu mobilizirajuéu mod. Al-Makhzumi, koji je posjecivao Sayyida u posljednjim
godinama njegovog Zivota, primijetio je da je on imao talenat da prilagodi svoj govor publici, zbog ¢ega su neki napustili
njegovo drustvo, vjerujuci da je vjerski fanatik, dok su drugi bili uvjereni da je bio ateista (Ibid., Khatirat, str. 159).
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muslimanske zajednice”, naglasavajudi vaznost njihovog doprinosa reformi;*'¢ ce$ée se samo osjecao
frustriran njihovim neznanjem i rigidnos$cu i optuzujici ih da su pustili vjernike da ostanu u stanju
rascjepkanosti i nezakonitih inovacija.”’” S druge strane, Sayyid se divio modernoj nauci, o kojoj je
stekao odredena znanja tokom svojih putovanja, i podsticao je svoje ucenike da je proucavaju. Pod

utjecajem struje znanstvene egzegeze koja se pojavila u posljednjoj Cetvrtini 19. stoljeca, on je ¢cak

drzao da Kur'an treba ponovo tumaciti u svjetlu novih otkriéa.*'®

ILUSTRACIJA ~ Sayyid Dzamal al-Din al-Afghani kao vode¢i antikolonijalisti¢ki muslimanski uc¢enjak.
ILLUSTRATION ~ Sayyid Jamal al-Din al-Afghani as a leading anti-colonialist Muslim scholar.

16 Dyamal al-Din al-Afghani, Al-A 'mal al-kamila, vol. 11 (intro & ed. Muhammad ‘Imara) (Beirut: Al-mu’assasa al-‘arabiyya
li al-dirasat wa al-nasr, 1981.), str. 54; vidi takoder str. 29 i 33.

17'vidi, al-Makhzami, Khatirat, str. 137; al-Afghani, Al-A 'mal al-kamila, vol. 11, str. 65.
18 A]-Makhzami, Khatirat, str. 138, 140-2.
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Dok je bio pod utjecajem Muhammeda al-Afganija, ‘Abduhu je bio njegov glasnogovornik; mada
je on, zapravo, pisao ¢lanke u al-'Urwa al-wuthqau, ali ideje su nesumnjivo bile Sayyidove. Medutim,
‘Abduhu je na kraju postao razocaran i skepti¢an prema pristupu svog mentora, pa su njegove
neposredne preokupacije postale prizemnije. Bojao se da $irenje uvezenog obrazovnog modela, koji
zanemaruje religiju te masovno usvajanje stranog zakonodavstva, koje ljudi nisu mogli razumjeti ¢ini
sve to bezvrijednim i na kraju pravi drustvo bez zakona.”” Kao strastveni Citatelj Komtea, ‘Abduhu
je vjerovao da reforma zahtijeva okvir i da muslimanski svijet nije imao ni sredstva ni ljude da
izgradi alternativnu strukturu islamu. “Ako vjera muslimana moze ostvariti ove ciljeve i ima njihovo
povjerenje, zasto traziti druga sredstva?”*?°

Njegovo rjeSenje je, dakle, bilo napraviti reviziju tradicionalnog obrazovanja kroz selektivno
uvodenje modernih disciplina i modernizaciju Serijata (Sari'ah) stavljajudi u njegovu srz koncept javnog
interesa (maslaha).**' Bio je prvi koji je pokusao to uraditi tokom svog predsjedavanja administrativnim
vijeéem al-Azhara, dok je drugi bio vrhovni egipatski muftija, ali su obojica bili suoceni s otporom od
strane tradicionalne uleme. Imam se suocio s njima branedi svoju predstavu o islamu kao racionalnoj

*22 ali je izgubio veéinu svojih bitaka.

religiji koja podstice istrazivanje i dozvoljava tumacenje,

U isto vrijeme ‘Abduhu je odgovarao nemuslimanskim kriti¢arima islama. Napisao je u Al-Islam wa
. e . « S T

al-nasraniyya ma‘a al-ilm wa al-madaniyya, (“Islam i kr§éanstvo vis-a-vis nauke i civilizacije”), odgovor

krséanskom autoru Farahu Antoineu:

Kada su muslimani bili ucenjaci, imali su dva oka; jedni su gledali na ovaj svijet, a
drugi na onaj. Kada su poceli da imitiraju, zatvorili su jedno oko, a drugo zagadili
onim $to im je bilo strano i tako izgubili obje potrage. Nece ih ponovo otkriti osim

ako ne otvore oko koje su zatvorili i o¢iste ono koje su zagadili.**

Rani spisi Rasida Ridaa bili su pod velikim utjecajem al-Afganija i 'Abduhua pa je smatrao ulemu

1% Muhammad ‘Abduh, Al-A’ mal al-kamila, vol. I (intro & ed. Muhammad ‘Imara) (Beirut & Cairo: Dar al-Suriq, 1993.), str.
315, 337-42; vidi i Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, str. 137-8.

20 Citirano u Charles C. Adams (London & New York: Routledge, 2000.), str. 110.

21 preformuliranjem koncepta maslaha, koji je bio marginalan u klasi¢noj jurisprudenciji, ' Abduhu je legitimirao upotrebu
razuma za odlucivanje o tome $ta je u najboljem interesu muslimanske zajednice, zadrzavajudi pritom zahtjeve tradicije.
Khadduri je naznacio da je do ove preformulacije doslo pod utjecajem zapadne pravne misli (citirano u Shahrough Akhavi,
Sunni modernist theories of social contract in contemporary Egypt, International Journal of Middle East Studies, 35 (2003.), str.
46-7, br. 40).

22 vidi, Muhammad ‘Abduh, Risalat al-tawhid, u Muhammad ’Imara (ed.), Al-A 'mal al-kamila li al-imam Muhammad
"Abduh, vol. I1I (Beirut & Cairo: Dar al-Surtq, 1993.; str. 369-490), 454, 483; Muhammad ‘Abduh, Al-Islam wa al-nasraniyya
ma‘a al-ilm wa al-madaniyya, u Muhammad ' Imara (ed.), vol. III. (Beirut & Cairo: Dar al-§uruq; 1993.; str. 257-368), 316-8;
Tafsir al-Manar I: str. 269.

23 ‘Abdubh, str. 363.
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najvecom preprekom reformi islama i, samim tim, muslimanskog svijeta. U tredem i Cetvrtom tomu
al-Manar (1900. do 1902.) objavio je seriju ¢lanaka pod naslovom Muhawarat al-muslih wa al-mugqallid
(“Razgovori izmedu reformatora i imitatora”). U ovom djelu mladi selefisticki intelektualac se
raspravlja s tradicionalnim Saykhom, potkrepljujuci svoje argumente mjesavinom erudicije i
ozbiljnosti, postepeno osvajajuéi postovanje starijeg Covjeka te uvjeravajuci ga u ispravnost svog
stava.*?* Rida je tokom svog Zivota kritizirao uleminu averziju prema prilagodavanju islama novom
vremenu. Ta kritika navela je mnoge medu obrazovanom elitom da povjeruju da put ka napretku
znaci napustanje religije, uslijed ¢ega su politicari uveli strane institucije da se nose s izazovima s
kojima se sari'ah (Serijat) nije mogao izboriti.*?® Ali, naizgled nezaustavljivo napredovanje sekularizma
natjeralo je Ridaa da skrene paznju na “prijetnju,” koju su predstavljali zapadnjacki modernizatori
pa su njegovi napadi na njih bili sve ze$éi, ukljucujuéi optuzbe za ateizam, nemoral, ¢ak i izdaju.*?

Napisao je u uvodu svoje recenzije ‘Ali ‘Abd al-Raziqovog djela Al-Islam wa-usul al- hukm:

Neprijatelji islama nastavljaju napor da ruSe njegov tron, uniste njegovu vlast,
poni$te njegove zakone i porobe narode koji obozavaju Boga kroz njegova (islamska)
ucenja. Pribjegavaju vatri i macu, lukavstvu i prijevari, idejama i stavovima. Oni
izopacuju doktrine i moral, napadaju sustinu i karakter muslimanske zajednice,
prekidaju sve veze koje spajaju pojedince i narode tako da lahkuome prozdire i

postaju plijen zvijerima kolonijalizma.**

Istovremeno, u Ridaovoj misli dominirala je neka vrsta doslovnosti tako da se postepeno udaljio
od figurativnog tumacenja Kur'ana, koje su favorizirali al-Afghani i 'Abduhu. U jednom od svojih
pravnih misljenja, presudio je da se svako ko ne vjeruje u historijsko postojanje Adema i Ibrahima
ne moze smatrati muslimanom te odbacio mogucnost da razum ili nauka proturjece bilo kojem
nedvosmislenom kur'anskom tekstu.*?® Njegovo vlastito Citanje svete knjige se sve vise suzavalo: na
primjer, u vezi sa ajetom 8:60, “Pripremi koliko mozes§ protiv njih svu svoju (oruzanu) silu i konjicu™?%,

insistirao je na tumacenju izraza “konji” doslovno, tvrdeéi da je konjica i dalje bitan element modernog

24 7a proucavanje ovih razgovora vidi, Jakob Skovgaard-Petersen, Portrait of the intellectual as a young man: Rashid Rida’s
Muhawarat al-muslih wa al-mugqallid (1906.): in Islam and Christian-Muslim Relations 12(1), (2001.), str. 93-104.

25 Vidi, Al-Manar, VII: str. 51-2, X: str. 678-9, XXIV: str. 65, XX VII: str. 126-7.

26 Vidi, Al-Manar, XXIV: str. 63, XX VII: str. 127, XXX: str. 127, XXXIII: str. 462-3. Saykh je zapadnjake nazivao mutafarnidz,
uvredljivi izraz izveden iz frandz (Frank, stranac), koji datira jo$ iz vremena krstaskih ratova.

27 Al-Manar, XXVI: str. 100.
28 Al-Manar, XXVIII: str. 581, 583.

29 Prijevod kur’anskog ajeta prevoditelja.
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ratovanja.* Taj tom Komentara objavljen je po¢etkom 1930-ih. Nije iznenadujude da je Saykh izrazio
svoje divljenje Ibn Hazmu, vodeéem zagovorniku zahirijske pravane $kole, koja je bila toliko ekstremna

u svojoj doslovnosti da nikada nije prevazisla svoj krajnje marginalni status, te ga je sve Cesce citirao.™!
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ILUSTRACIJA ~ Saykh Rida kao urednik al-Manara.
ILLUSTRATION ~ Shaykh Rida as editor of al-Manar.

30 Tafsir al-Manar, X: str. 139.

3 Vidi, Tafsir al-Manar, V1I: str. 144-5; al-Manar, XX: str. 98-103; XX VTI: str. 276; XX VIII: str. 264-5; XXXII: str. 3.
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Dva upecatljiva primjera razlicitih stavova prema tradiciji Ridaa i njegovih prethodnika su njihovi
odnosni stavovi prema Sunnetu i srednjovjekovnim ucenjacima. Al-Afghani je citiran da koristi formulu
“Kur'an i vjerodostojni Hadith”, koji se odnosi na osnove islamske doktrine;*** medutim, ¢e$ce je samo
spominjao svetu knjigu.*** Zapravo, dok je redovno citirao Kur'an, al-Afghani je vrlo rijetko citirao
bilo koju predaju, $to nije iznenadujuce s obzirom na to da je vjerovatno bio $ii it jer $ii iti odbacuju
sunnijske zbirke hadisa.*** ’Abduhu je, sa svoje strane, bio otvoreno skeptican prema veéini hadisa - od
kojih su mnogi izmisljeni tokom prvih stoljeca islama kako bi se popunile pravne praznine ili opravdale
dinasticke tvrdnje - veé je prihvadao kao dokaz samo mutavatir predaje (o kojima izvje$tava mnostvo
izvora). Barem je jednom implicirao da se samo Kur'an moze smatrati mjerodavnim.**> U Ridaovom
sluc¢aju, Dzamal al-Banna iznosi kontroverzu u kojoj je azharski alim Muhammed Abu Zahu kritizirao
Saykha jer je izjavio da su i Poslanik i njegovi drugovi pokusali sprijeciti sastavljanje hadisa kako bi
se izbjegla njihova sakralizacija.”* Medutim, Ridaovi vlastiti spisi su isprekidani tradicijama, $to je
smatrao kao glavnu razliku izmedu dijela Tafsir al-Manar, kojeg je uredio iz *Abduhuovih predavanja
i njegovog vlastitog doprinosa u Komentaru.**’

Nesumnjivo je da su i Al-Afghani i 'Abduhu, koji su stekli tradicionalno vjersko obrazovanje,
dobro poznavali svoje rasprave. Ipak, u skladu sa svojim pristupom “povratka - na - temelje tezili
su da izbjegnu citiranje hadisa osim ako ih mogu iskoristiti da podrze svoje kontroverzne stavove.
Vazno je napomenuti da se 'Abduhu, koji je ¢esto bio optuzivan za neortodoksnost zbog svojih
racionalistickih, gotovo mu tezilijskih sklonosti - identificirao s ulemom koja je u svoje vrijeme
smatrana nonkonformistima, poput al-Ghazalija i Ibn Taymiyye.**® Nasuprot tome, Rida je redovno
citirao srednjovjekovne ucenjake i sve ¢esce pribjegavao njihovim argumentima. Doduse, u nekim

slucajevima ovo bi se moglo protumaciti kao pokusaj da se pobijede tradicionalisti sa njihovim

32 Al-Makhzami, Khatirat, str. 151.

33 vidi Al-Afghani, Al-A "'mal al-kamila, vol. 11, str. 29; Jamal al-Din Al-Afghani, Al-radd ‘ala al-dahriyyin, u Sayyid Had1
Khusraw Shahi, Al-athar al-kamila. Al-Sayyid Jamal al-Din al- Husayni al-Afghani, vol. II-111. (Cairo: Maktab al-shuruq
al-duwaliyya, 2002.), str. 127-196.

34 8i1"iti su kriti¢ni prema asahabima (Poslanikovim drugovima), koje optuzuju da su uzurpirali khilafat od Alije i zato
ne prihvataju predaje od njih. Oni imaju svoje zbirke, ¢iji su izvori njihovi imami.

35 Abduh, Risalat al-tawhid, str. 298.
36 Al-Banna, Al-Sayyid Rashid Rida, str. 31-6.

37 Tafsir al-Manar I: str. 16.

38 ‘Abduhu, Al-Islam wa al-nasraniyya, str. 359.

Selafisti su doprinijeli rehabilitaciji Ibn Taymiyye, hanbelijskog ucenjaka koji je veé¢ u XIII vijeku kritizirao
tradicionalne pravne $kole (mazhab), odbacujuéi da je konsenzus (idZzma’) bio mogu¢ nakon Poslanikove generacije te
je zahtijevao pravo na osobno tumacenje Kur'ana i Sunneta (idztihad); vidi Noel J. Coulson, A History of Islamic Law
(Edinburgh: Edinburgh University Press, 1999.), str. 202-3. Medutim, vrlo ¢esto hanbelijski bukvalizam ostavlja malo
prostora idztihadu. Nazalost, ¢ini se da su kasniji salafisti i radikalni islamisti samo usvojili tu doslovnost, zajedno sa
Ibn Taymiyyinom naklono$éu prema izopéenju subrace muslimana.
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vlastitim argumentima - kao u spomenutim Razgovorima izmedu reformatora i imitatora - ali to se ne
odnosi na druge spise, poput al-Khilafa aw al-imama al- 'uzma (“Khilafat ili Vrhovni imamat”). Pisano
nakon $to je Kemal Atatiirk sveo khilafat na puku ceremoniju, ovo Ridaovo djelo nudi preformulaciju
srednjovjekovne teorije khilafata, koje su osmislili al-Mawardi (um. 1058), Fakhr al-Din al-Razi
(um. 1209) i al-Taftazani (um. 1389), koji se opsirno citiraju (vidi dolje). Osim toga, al-Manar je
reproducirao velike odlomke djela hanbalijskih autora kao $to su Ibn Taymiyye (um. 1328) i Ibn

al-Qayyim (um. 1350). Mnoga njihova djela su u cijelosti objavljena.
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ILUSTRACIJA ~ Unutrasnji prostor dzamije Sultana al-Mu'ayyada, Kairo.
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Islam i politika

ao $to smo vidjeli, selefizam je zapoceo kao politicki pokret: Al-Afghani je shvatio prijetnju koju
evropske sile predstavljaju islamskom svijetu i pozvao muslimane da se udruze kako bi se
suocili s tom prijetnjom. Stovise, procjenjujuci da su tiranija i samovolja oslabili istok, vratio je
gotovo zaboravljenu ideju sira (savjetovanja) - stare arapske plemenske prakse koja se samo dvaput
spominje u Kur'anu™’ - i od nje napravio islamski ekvivalent zapadnom parlamentarnom sistemu.
Ali Sayyidov diskurs bio je daleko od nedvosmislenog. Ponekad je tvrdio, gotovo mesijanski, da je sve
§to je potrebno da se garantira jedinstvo, pravda i veli¢ina jeste da vladari rade ono $to je salaf ¢inio
i sprovode Sart'ah (Serijat);**® branio je poprili¢no neislamsku ideju da narod ima pravo da se dize na

oruzje i bira ili “odabira“ svog vladara.*!

U nedostatku tog [snaznog, poStenog| ¢ovjeka [koji je potreban], zajednica mora
izabrati kralja pod uvjetom da je dostojan povjerenja i da se pokorava osnovnom
zakonu [tj. Ustavu]. Po polaganju te zakletve bit ée okrunjen i obavijesten da ¢e kruna
ostati na njegovoj glavi sve dok Cuva integritet ustava. Ali, ako pocini krivokletstvo

i izda ga, njegova glava ce postati bez krune... ili ée mu kruna ostati bez glave!™?

U kasnijem zivotu, Al-Afghanijeva revolucionarna sklonost dovela je do toga da blagonaklono gleda
na socijalizam, koji je ranije osudivao kao stranu, materijalisti¢ku i destruktivnu ideologiju.**® Zatim
je govorio o “islamskom socijalizmu®, superiornom u odnosu na “osvetnicki“ zapadni socijalizam, ¢ije
je sjeme veé bilo uocljivo u pred-islamskom beduinskom drustvu, a u islamu je ojacan kroz institucije

kao $to su obaveza davanja milostinje (zakat i sadaqa) i zabrana kamate (riba).*** Predvidio je dolazak

39 Kur'an, 3: 159 i 42: 38.

40 vidi, Al-Afghani, AI-A "'mal al-kamila, vol. 11, str. 34-6; 49-50.

41 Ulema je tradicionalno bila izuzetno konzervativna kada je u pitanju osporavanje vlasti. U njihovim o&ima, fitna
(unutrasnja nesloga) je najvece zalo.

42 vidi, Al-Makhzami, Khatirat, str. 84; vidi i Al-Afghani, Al-A ' mal al-kamila, vol. 11, str. 329.

43 Al-Afghani, Al-radd ‘ala al-dahriyyin, str. 176-8.

44 Al-Makhzimi, Khatirat, str. 160ff.

Zakat, koji predstavlja postotak svog bogatstva, koji muslimani moraju dati manje sretnima, jedan je od pet stubova
islama. Sadaga je spontano dobroéinstvo, koje islam potice. Riba, ili lihvarstvo, zabranjeno je Kur'anom. Uzgred, Al-Afghani
je smatrao da se samo zlonamjerne kamatne stope trebaju smatrati ribaom i, prema tome, nezakonitim (iIbid. 163-4). Taj
stav je dijelio i Rida, koji se bavio ovim pitanjem u mnogim svojim ¢lancima i fetvama (npr. el-Menar, X: str. 435-9; XXIV:
str. 192-3; XXVIII: str. 577-8; XX XI: str. 37-46; X XXIII: str. 449-56). To je u suprotnosti s mi§ljenjem suvremenih islamista,
koji su osnivanje islamskog bankarstva zasnovali na ideji da za riba zna¢i kamatu bez dodataka ili kvalifikacije.
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islamskog socijalizma u kojem “svi ljudi shvacaju da su stvoreni od istog praha i iste duse”.**
‘Abduhu nije dijelio Sayyidove revolucionarne sklonosti. U mladosti je napisao niz novinskih ¢lanaka
koji su se bavili temom ustavne vlasti,™® ali je odbacio radikalna rjeSenja i zalagao se za postupnost i
obrazovanje kao najbolje sredstvo za postizanje promjena.**’ Primijeceno je da su ti ¢lanci prakti¢no
ogoljeni od vjerskih referenci “usprkos upotrebi, tu i tamo, rijeci sart'ah (Serijat).”**® Imam je nakratko
zatvoren, a zatim prognan zbog svoje umijesanosti u pobunu ' Urabi - iako je, u stvarnosti, bio nevoljni
ucesnik i pokusao da izvr$i umjereni utjecaj na revolucionare.* U vrijeme kada mu je dozvoljeno da
se vrati u Egipat, postao je razocaran politikom; u svojoj nedovrsenoj autobiografiji, prisjetio se da je
odlucio da borbu protiv tiranije prepusti “sudbini i ruci Bozjoj, jer sam naucio da je [pravedna vlada]
plod koji narodi zanju nakon $to ga posiju i njeguju mnogo godina”.*** Pragmati¢no, odlucio je da
radi sa britanskim generalnim konzulom, lordom Kromerom, i sa zvani¢nih funkcija koje je mogao
da osigura, koncentrirao je svoje napore na reformu pravosudnog sistema, awqaf (vjerske zaduzbine) i

predavanja u prestiznoj dzamiji al-Azhar.

ILUSTRACIJA ~ Lord Cromer zajedno sa Muhammedom ‘Abduhuom i drugim nepoznatim li¢nostima.
ILLUSTRATION ~ Lord Cromer together with Muhammad 'Abduh and other unknown persons.

45 Al-Makhzimi, Khatirat, str. 175.

46 vidi, ‘Abduh, Al-A ' mal al-kamila, vol. I, str. 389-93; 395-9.
47 Ibid., str. 323-6; 327-30; 337-42.

48 17zat Qurani, Tarikh al-fikr al-siyasi wa al-ijtima’i fi misr al- haditha (Cairo: Al-hay‘a al-misriyya al-‘4mma li al-kitab,
2006.), str. 437.

¥ vidi, ‘Abduh, Al-A’ mal al-kamila, vol. 1, str. 613-5.

50 Muhammad ‘Abduh, Al-A mal al-kamila, vol. 11 (intro & ed. Muhammad ‘Imara) (Beirut & Cairo: Dar al-shurugq,
1993.), str. 112.
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Medutim, on je zapadni parlamentarni sistem vidio kao model za Egipat™! i, u jasnom pokusaju
da uporedi khilafat sa parlamentarnom demokracijom, zamisljajudi da je khalifa gradanski, a ne

vjerski vladar:

Religija ne daje [khalifi] nikakvu razliku u razumijevanju [Svete] knjige i bozanskih
naredbi [...]. Nadalje, njemu se pokorava sve dok slijedi Knjigu i Sunnet [...]. Ali,
ako njegovi postupci odstupaju od (Svete) Knjige i Sunneta, [pod¢injeni] ga moraju
zamijeniti - osim ako $teta zamjenom nadmasuje korist. Muslimanska zajednica
- ili njeni delegati - su ga izabrali, i oni imaju vlast nad njim da ga smijene ako

smatraju da je to u njenom interesu, jer je on svjetovni vladar u svakom pogledu.*>?

Iako ga je ‘Abduhu pokus$ao uvjeriti da ostane podalje od politike, Rasid Rida je vjerovao da problemi
koji opsjedaju muslimane zahtijevaju politi¢ku i vjersku reformu.*** U pocetku, Saykh je bio pristalica
Osmanskog Carstva kao bedema muslimanske sile i, oporavljajuéi staru ideju od al-'Urwa al-wuthga,
predlozio je stvaranje Islamskog drustva (“el-dzam "iyya al-islamiyya”) pod vodstvom khalife, sa sjedistem
u Mekki i uredima $irom muslimanskog svijeta. Njeni ¢lanovi - sunnijska, $i'ijska i 'ibadi ulema -
proizvest ¢e zajednicku doktrinu i izraditi moderni zakonik zasnovan na Sari'ah (Serijatu).*>* Kao $to
smo spomenuli, Rida je na kraju shvatio da sultan ‘Abd al-Hamid nije bio voljan da uvede bilo kakvu
mjeru konzultativne vlade. Ta spoznaja ga je navela da podrzi, nakratko, revoluciju mladoturka, kao
i u vrijeme Velikog rata, da podrzi arapsku pobunu predvodenu Hasimitima. Ali nakon rata, Arapi
i muslimani su prozivjeli dva traumati¢na dogadaja: zapadnu podjelu i okupaciju arapskih zemalja,
$to se nasiroko - i s pravom - smatralo izdajom obecanja koju su saveznici dali tokom rata; te kolaps
Osmanskog Carstva i uspon na vlast Kemala Atatiirka, koji je, kao dio svoje prisilne sekularizacije
turskog drustva, oduzeo ovlasti khalifi 1922. godine i ukinuo khilafat dvije godine kasnije.

Atatiirkovi postupci bili su Sok za tradicionalisticke muslimane za koje je khilafat predstavljao
simbol islamskog jedinstva i posljednju liniju odbrane od politickog i kulturnog napada sa zapada.

Nakon §to je bio toliko kritican prema ‘Abd al-Hamidu i podrzavajuéi arapsku pobunu, Rida je postao

S1vidi, ‘Abduh, Al-A ’mal al-kamila, vol. 1, str. 819-824.

52 Abduh, Al-Islam wa al-nasraniyya, str. 307-8.

U drugim tekstovima ‘Abduhu potvrduje da khilafat treba ponovo uspostaviti "na duhovnijoj osnovi" (vidi, Al-A’'mal
al-kamila, 1, str. 867), zudi za ,,dobronamjernim diktatorom® (Ibid., str. 845-6), ili implicira da je republika najnapredniji
oblik vlasti (Ibid., str. 342). Primijeceno je da je ‘Abduhuova politicka misao prili¢éno fragmentarna; vidi, Malcolm
H. Kerr, Islamic Reform. The Political and Legal Theories of Muhammad ‘Abduh and Rashid Rida (Berkeley, California:
University of California Press, 1966.), str. 146-52.

53 Al-Manar, X: str. 675-7.

>4 Al-Manar, 1: str. 765-71, 811-2; X: str. 673-6, 680. Ibadi ('Ibadi) sekta je jedini ostatak haridZija, koje su napustile
vojsku ‘Alija, Cetvrtog khalife, nakon bitke kod Siffina, i slijedile svoju puritansku i netolerantnu verziju islama.
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vatreni branilac khilafata kao jedinog legitimnog oblika vlasti za muslimane i napisao je niz ¢lanaka
u tomovima xxiii i xxiv od Al-Manara (1922-3) koji ¢e kasnije biti sakupljeni pod naslovom “Khilafat
ili Vrhovni imamat” (vidi gore).” U historijskom pregledu, ponovio je konvencionalnu mudrost
prema kojoj je muslimanska dekadencija zapocela s krajem perioda pravednih khalifa (tj. prva
Cetiri nasljednika Muhammeda), kada je Mu’awiya uzurpirao khilafat i pretvorio ga u dinastiju.”>®
U “istinskom khilafatu”, kako ga je Rida vidio, khalifu biraju vode i predstavnici zajednice, ahl al-hall
wa al-"agd (doslovno, “oni koji vezuju i odvezuju”), medu kandidatima koji ispunjavaju uvjete koje
je propisivala srednjovjekovna ulema: moraju biti muskarci, slobodni, hrabri, razumni, mudztahidi
(sposobni za idztihad), quraysi (Clan Poslanikovog plemena) itd.*” Ali na kraju je rekao da suverenitet
pociva u naciji, koja ga delegira - Rida nikada ne kaze kako - svojim vodama od povjerenja, ahl al-hall

wa al- 'aqd**®; khalifa je samo primus inter pares koji mora traziti savjet od predstavnika zajednice i

*59

postovati njihov idZzma .

ILUSTRACIJA ~ Rida kao vatreni branilac khilafata je bio kritican prema ‘Abd al-Hamidu, ali i protiv prisilne sekularizacije turskog drustva
sa Kemalom Atatlirkom.

ILLUSTRATION ~ As an ardent defender of khilafat, Rida was critical of 'Abd al-Hamid, but also against the forced secularization of Turkish society
with Kemal Atatlrk.

55 7a dubinsku analizu Ridaove teorije o khilafata, vidi Kerr, Islamic Reform, str. 153-186.
56 Al-Manar, XXIV: str. 43-5.

57 Al-Manar, XXI11I: str. 737-8.

58 Al-Manar, XXIV: str. 187-8; 58-9.

59 Al-Manar, XXIII: str. 749-752; XXIV: str. 33; 187-8. Rida je inzistirao u vide navrata da je koncept narodnog
suvereniteta prisutan u islamu. ( Al-Manar, XXXIII: str. 211; Rida, Al-wahy al-muhammadi, str. 236.
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Nakon §to je tako “ubacio islamske principe u kalup modernog liberalizma”**° Rida je tvrdio da
je khilafat superioran u odnosu na zapadnu parlamentarnu demokraciju, tvrdeéi da su ahl al-hall wa
al-"aqd poput ¢lanova parlamenta, ali “mudriji i poSteniji” te da je, bez obzira na razine pravde do
kojih su zapadni zakonodavci dosli, te razine sari'ah (Serijat) je ve¢ postavio prvi i bolje.**' Sto se tice
mogucnosti obnove khilafata, on je priznao da uvjeti nisu bili povoljni, ali je insistirao da, ako se on
uspostavi na maloj teritoriji, svi muslimani bi se okupili oko toga, bas kao $to se katolici okupljaju
oko pape.*? U meduvremenu, Reformska stranka je trebala educirati javno mnijenje i pripremiti se da

preuzme svoje odgovornosti kao al-hall wa al-'aqd:

Oni koji teze politicCkom vodstvu i statusu “vezivanja i odvezivanja“ u islamskim
zemljama izvan Arapskog poluotoka &ine tri grupe: imitatori razli¢itih knjiga
jurisprudencije [tj. pravnih $kola]; imitatori evropskih zakona i sistema; i Reformska
stranka, koja kombinira nezavisno razumijevanje vjerske jurisprudencije,
islamskog prava i sustine evropske civilizacije. Ta Partija je [jedina] u stanju da
iskorijeni probleme muslimanske zajednice i da uradi ono §to je potrebno da se
imamat ozivi - pod uvjetom da ta Partija postane jaka i bogata u novcu i ljudima te
da svojim polozajem u sredini moze privuci one druge iz dviju krajnosti koji zele

obnoviti zajednicu.*®®

Pred kraj svog Zivota, Rida je aktivno promovirao wehabijske ciljeve. Ovo je bilo u suprotnosti
s 'Abduhuovim osudom pokreta, kojem se suprotstavljao ne samo zato $to je slabio Osmansko
Carstvo u korist kolonijalnih sila, veé i zato $to mu se nije svidala njegova doslovnost i grubost.***

Saykh je slavio Ibn Sa'iidovu pobjedu nad Rasidijima - koji su bili saveznici Osmanlija - ve¢

60 Kerr, Islamic Reform, str. 175.

Istaknuto je da Ridaova misao Cesto izgleda kao islamska preformulacija zapadnih koncepata (npr. Gardet i Laoust,
u Ibid. str. 164). Kerr tvrdi da to nije bila njegova svjesna namjera, ali vjerujemo da je bila svjesnija nego $to bi sam
Saykh priznao.
61 Al-Manar, XX1V: str. 59, 272.

Na drugom mjestu, Rida je ponovio da je khilafat najbolji sistem vlasti koji je Covjecanstvo ikada poznavalo - bolji,
naravno, od parlamentarnog sistema; vidi Al-Manar, XXVI: str. 102; Rida, Al-Wahy al-muhammadi, str. 237.

62 Al-Manar, XXIV: str. 198.

Neki autori su izjavili da je model khilafata, koji je predlozio Rida sli¢an katolickom papstvu (npr. Bobby S. Sayyid,
Fundamental Fear. Eurocentrism and the Emergence of Islamism (London, New York : Zed Books, 2003.), str. 61;
Sami Zubaida, Islam i nacionalizam: kontinuiteti i kontradikcije; u Nations and Nationalism 10(4) (2004.), str. 410-1).
Medutim, “duhovni khilafat” je za Saykha bio prvi korak ka khilafatskoj vladi svjetovne vlasti.

63 Al-Manar, XXIV: str. 62.

64 ‘Abduh, Al-A’mal al-kamila, vol. 1, str. 869; Al-Islam wa al-nasraniyya, str. 332.
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1904. godine,* ali tek pred kraj Prvog svjetskog rata al-Manar je postao najvatreniji pobornik
wehabizma. Godine 1920. Rida je tvrdio da je njen osniva¢ Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab obnovio
islam u Nedzdu (planinskom podruéju u centru Arapskog poluostrva), te da ga je mogao obnoviti
u cijelom muslimanskom svijetu, da nije bilo zavjera njegovih neprijatelja i pretjerane revnosti
njegovih pristalica.”® Do 1926. godine ‘Abd al-Wahhab je pozdravljen kao “'obnovitelj' XII (HidZra)
stoljeca” " i nestalo je bilo kakvog spominjanja ekstremizma. Pocetni neuspjeh wehabija pripisuje
se Osmanlijama (potpomognutim egipatskim Khudaywi Muhammad ‘Alijem) i “zemlji sotonskih
lukavstava” (tj. Britaniji).”*® Rida je pozdravio saudijsko osvajanje Meke, predstavljajudi ga kao “novi,
zeljeni period za islam, povoljna prilika da obnovi svoje vodstvo i povrati svoju slavu.”**® Izvrsio
je pritisak na Reformsku stranku da podrzi wehabije protiv tri “opasnosti” koje “razaraju islamsko

9, o= 2«

jedinstvo iznutra i mogu biti podrzane stranim lukavstvima”: “$i’'itski fanatici”; “neuki obozavatelji

grobova” (tj. sufije) i “zapadnjacki propovjednici ateizma”.*”°

ILUSTRACIJA ~ ‘Abd al-Wahhab sa neidentificiranim saudijskim u¢enjacima u Nedzdu, Aarapsko poluostrvo, 1925.
ILLUSTRATION ~ 'Abd al-Wahhab with unidentified Saudi scholars in Nejd, Arabian Peninsula, 1925.

65 al-Sharababi, Rashid Rida, sahib al-Manar, str. 159.
66 Al-Manar, XXII: str. 136-7.

7 Prema Poslanikovom hadisu: “Na prijelazu svakog stoljeca, Bog ¢e ovoj zajednici poslati nekoga ko ¢e obnoviti
njenu vjeru.” Ridaovi "obnovitelji" su ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz (tzv. "peti od pravednih khalifa") te pravnici i teolozi Ibn
Hanbala, al-Asari, al-Ghazali, Ibn Hazm, Ibn Taymiyy i Ibn al-Qayyim (Al-Manar, xxxii: str. 3). Cini se vrlo vjerovatnim
da je Saykh zelio da ga se smatra obnoviteljem u njegovom stoljecu (vidi, Al-Manar, xxx: str. 116-8).

68 Al-Manar, XXVI: str. 205.
% Al-Manar, XXVII str. 5.

70 Ibid., str. 10-18. Ekonomski faktori su mozda doprinijeli Ridaovoj bezuvjetnoj podrsci Ibn Sa’idu. U inace prili¢no
komplementarnom djelu, Jusuf citira pismo u kojem Saykh otkriva da njegova stamparija zaraduje mnogo novca izdavajuci
za Saudijce; vidi, el-Sayyid Jusuf, Rasid Rida wa al-’awda ila manhadz al-salaf (Cairo: Mirit li al-nasr wa al-ma’lumat,
2000.), str. 52-3.
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Odnos prema “drugome”

Umuslimanskom svijetu drugi/drugaciji prije svega predstavljaju islamske manjine (obi¢no $i Titi)
i dhimmiili “zastiéeni narodi” (Jevrejiikrséani). Al-Afghanii ' Abduhu su biliizuzetno tolerantni
prema “bliskom drugom”. S obzirom na njegovo porijeklo, sasvim je normalno da je Sayyid podsticao
jedinstvo sunnita i $i'Tita. Tvrdio je da su razlike izmedu ove dvije grupe uvedavali i iskoristavali
pohlepni princevi koji su nastojali povecati svoju vlast, te da spor koji ih je podijelio o tome da li je
Alija trebao biti prvi khalifa - nije viSe relevantan.””* Na sli¢an nacin je podsticao i sunnite da prihvate
§i'titske Perzijance kao njima ravne muslimane.*”? Ali jedinstvo koje je zamislio nije uklju¢ivalo samo
muslimane: pod utjecajem francuskog historicara Francoisa Guizoa, al-Afghani je islam shvatio kao
civilizaciju koja obuhvata sve isto¢njake.””® Uvodnik al-Urwa al-wuthqa navodi da je ¢asopis upucen
“Isto¢njacima opdenito i muslimanima posebno”,*”* a njegovi ¢lanci zagovaraju medukonfesionalno
jedinstvo i podsticu muslimane da se prema nemuslimanima odnose posteno i ljubazno.””> U Khatiratu
citiran je kako skrede paznju na zajednic¢ke osobine tri monoteizma, koji, po njegovom misljenju,
dijele iste principe i ciljeve.*”®

‘Abduhu je bio prozet istim liberalnim duhom. Simptomati¢no za njegovu toleranciju prema
nesunnijskim muslimanima je njegovo tumacenje hadisa u kojem je Muhammed predskazao da Ce,
nakon njegove smrti, muslimanska zajednica biti podijeljena na sedamdeset i tri firge (grupe), od kojih
¢e samo jedna biti spasena; Imam je tvrdio da nijedan musliman ne moze biti siguran da pripada
spasenoj grupi te da je, u svakom slucaju, sasvim mogude da sve prezivjele grupe pripadaju toj jednoj
grupi.*”” On je, takoder, prihvatio nemuslimane kao punopravne gradane: Egipatsku nacionalnu partiju,
kao njen suradnik 1881. godine, opisao je kao “politicku i nekonfesionalnu” stranku te izjavio da su
svi Egipcani, muslimani, kr§éani i Jevreji “braca i da imaju ista politi¢ka i zakonska prava”.*’® Tokom
svog egzila u Beirutu, bio je suosnivac organizacije za promociju ekumenskog dijaloga, a kada je

egipatska Stampa pokrenula kampanju protiv podsekretara ministarstva pravde Butrusa Ghalija i, Sire,

"1 Al-Makhzami, Khatirat, str. 152-3.
2 Ibid., str. 229-33.

73 Termin koji koristio je sargiyyiin, od Sarq, “istoénjaci” nasuprot gharbiyyiin, “zapadnjaci”; vidi Hourani, Arabic Thought
in the Liberal Age, str. 114-5.

74 Al-Afghani, Al-A'mal al-kamila, vol. 11, str. 345.

5 vidi, Al-Afghani, Al-A 'mal al-kamila, vol.11, str. 32, 46.
76 Al-Makhzami, Khatirat, str. 177-9; 181-3.

"7 Tafsir al-Manar, VIII: str. 220-2.

78 ‘Abduh, Al-A’mal al-kamila, vol. I, str. 404.
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protiv Kopta, napisao je ¢lanak branedi Ghalija i “Bracu Kopte”, kritizirajuéi sektastvo.”” U privatnoj
prepisci s engleskim Zupnikom isticao je zajednicke karakteristike svim monoteistickih vjera i ukazao
da istinska Bozja vjera sija kroz sve njih.*® Kona¢no, naglaseno je izdavao fetve prema kojima je meso

zivotinja, koje kolju Jevreji i kr§éani halal (tj. dozvoljeno) muslimanima.™!

ILUSTRACIJA ~ al-Afghani i francuski historicar Frangoisa Guizoa.
ILLUSTRATION ~ al-Afghani and the French historian Frangois Guizo.

Nasuprot tome, Rida je bio mnogo manje tolerantan prema Drugom. U jednoj od svojih direktnih
kritika 'Abduhua, Rida je odbacio Imamovo Citanje hadisa, nedvosmisleno tvrdedi da je “spasena firqa
(grupa)” bila selefisticko-reformatorska, tj. njegova vlastita.**> Opisao je i itsku doktrinu kao rezultat
jevrejske i/ili zoroastrijske zavjere s ciljem izopacenja islama i slabljenje Arapa,*® uradio je to tako
da je okrivio $i'ite za invazije Tatara i krizara.*®* Takoder, doprinio je zaos$travanju drustvenih tenzija

u Egiptu, koje su posebno bile povisene u godinama prije Prvog svjetskog rata.” U jednom od niza

79 ‘Abduh, Al-A’mal al-kamila, vol. 11, str. 747-51; vidi i Rashid Rida, Tarikh al-ustadh al-imam al-shaykh Muhammad
"Abduh, vol. 1. (Cairo: Maktabat al-Manar, 1931.), str. 917-20.

80 Quoted B. Michel & Moustapha Abdel Raqik, Rissalat al tawhid. Exposé de la religion musulmane (Paris: Paul Geuthner,
1925.), XLVI.

81 vidi ‘Abduh, Al-A’'mal al-kamila, vol. 11, str. 509-510; Kerr, Islamic Reform, str. 145-6.
82 Tafsir al-Manar, VIII: str. 223.
83 Al-Manar, XXII: str. 177; Tafsir al-Manar, VIII: str. 225-6.

84 Al-Manar, XXVII: str. 13.
U Razgovorima izmedu reformatora i imitatora, napisanih kada je Rida jo$ uvijek smatrao da je tradicionalna ulema
glavna prepreka, okrivio je za tatarsku invaziju fanatizam the $afi‘ijiske i hanafijske pravnike; vidi Al-Manar, IV: str. 206.

85 Rida je zamjerao §to ga smatraju strancem u Egiptu i gorko se Zalio da mnogi Egipcani preferiraju Kopte u odnosu
na sirijske ili arapske muslimane (npr. Al-Manar, XI: str. 340; XXVII: str. 119; vidi takoder Al-Sharbasi, Rasid Rida, sahib
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svojih ¢lanaka koje je objavio 1911. god. pod naslovom al-Muslimin wa al-qibt (“Muslimani i Kopti”),
osudio je muslimansku naivnost i podjele, koje su iskoristili “dvoli¢ni” Kopti te je izrazio Zaljenje
zbog usvajanja nacionalnog slogana koji je, prema njegovom misljenju, mogao favorizirati samo tu
manjinu.*® [smijavao je tvrdnju Kopta da potjecu od “poganskih, bogomrzih” faraona i njihov zahtjev
da se pridruze polozajima “za koje im nedostaje iskustvo™*¥” Konac¢no, osvrnuo se na Muslimanski
kongres 1911. godine - slavljen kao odgovor na drugi u kojem su Kopti trazili jednaka prava - kao
“dogadaj koji me vise obradovao od mog dolaska u Egipat™.*® Ali, Kopti nisu bili njegove jedine
krséanske mete: Rida nije oklijevao da optuzuje orijentalne kricane da su orude u rukama kolonijalnih

sila...*®? ili ¢ak u zavjeri s njima i sa “zapadnjackim ateistima” protiv islama.*”
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ILUSTRACIJA ~ Koptski svestenik u crnoj halji i turbanu (1918); Rezolucija Prvog palestinskog arapskog kongresa, 1919.
ILLUSTRATION ~ A Coptic Priest seated in black robe and turban (1918); First Palestine Arab Congress resolution, 1919.

Al-Manar, str. 138-9). Sasvim je moguce da je takva ogorcenost doprinijela njegovom negativnom odnosu prema Koptima.
86 Al-Manar, XIV: str. 112-3.

87 Ibid., str. 222-3, 287.

88 1bid., str. 290.

89 Al-Manar, XXIV: str. 145; XXVI: str. 699-703.

90 Al-Manar, XXVTI: str. 100.
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Rida nije bio ljubazniji ni prema drugoj znacajnoj manjini na Bliskom istoku: Jevrejima. Njegovi
komentari se moraju staviti u kontekst. U prvim decenijama 20. stoljeca cionisticki plan za stvaranje
jevrejske drzave u Palestini bio je izvor zabrinutosti i za Arape i za muslimane. Medutim, Saykh nije
svoje napade usmjerio na cionizam, ve¢ na Jevreje opéenito. U prvom od dva ¢lanka - “Thawrat Filistin”
(“Palestinska revolucija”), naveo je niz “utvrdenih Cinjenica” o Jevrejima koji su, ustvari, samo zbirka
antisemitskih uvreda - mnoge od njih, mora se reci, bez presedana u islamskoj tradiciji: Jevreji su
sebi¢ni i Sovinisticki, lukavi i perfidni, i smatraju legitimnim tlaciti, eksploatirati, ¢ak i istrebljivati
druge narode.”" Uveli su Averroesovu filozofiju u Evropu kako bi potkopali moc¢ Katolicke crkve,
koja ih je maltretirala.*> Osnovali su masoneriju - sama rije¢ bi bila referenca na rekonstrukciju
Solomonovog hrama - i kroz nju su manipulirali boljSevicima protiv ruskog cara i mlado-turcima
protiv khilafata.”® Osim toga, Rida je rekao da su stvorili kapitalizam kao orude za porobljavanje
cijelog svijeta svojim novcem, koji im kupuje mod i utjecaj, jer im nedostaje hrabrosti da se bore.**

U 19. stoljecu u muslimanskom svijetu eruptiralo je drugacije Drugo, strano i prijetece: evropske
sile. Bernard Lewis je opisao kako su, nakon perioda relativne izolacije i intelektualne stagnacije -
$to autor pripisuje samodovoljnosti - muslimani “otkrili” Evropu. On piSe, vjerovatno s izvjesnim

stepenom pretjerivanja:

Osmanlijaiz 18. stoljeda znao je isto toliko evropskih drzava i naroda kao Evropljanin
iz 19. o plemenima i narodima Afrike - i promatrao ih je s istim pomalo zabavljenim
prezirom. Tek rastuéi osjecaj prijetnje pocinje unositi promjenu u ovaj stav, a cak i

tada je spor i postepen.™®

Iako je selefisticki pokret dijelom bio odgovor na zapadnu agresiju, Ridaovi prethodnici nisu bili
sustinskiantizapadni. Istina je da se al-Afghani zestoko protivio kolonijalnim silama, posebno Britaniji,
$to nije iznenadujude s obzirom na njegovo li¢no iskustvo: bio je svjedok indijske pobune 1857. dok je
jos$ bio adolescent, izgubio je premijersko mjesto u Afganistanu, i morao je pobjeéi iz zemlje kada su
Britanci pomogli svrgavanju sultana Muhammada A‘ama 1868. godine, te je na njihov zahtjev protjeran
iz Egipta 1879. godine. Vi$e puta je osudivao strategiju Evropljana “zavadi pa vladaj”*° i strastveno

je pozivao orijentalce da se ujedine i ustanu, “te da Zive sretno u slobodi i nezavisnosti ili umru, bez

91 Al-Manar, XXVI: str. 385-7.

92 Ibid., str. 386.

93 Ibid., str. 387-8.

94 Ibid., str. 387, 392-3.

95 Bernard Lewis, The Muslim Discovery of Europe (London: Phoenix Press, 2000.), str. 168.

96 Al-Afghani, Al-A'mal al-kamila, vol. 11, str. 44, 346; Al-Makhzami, Khatirdt, str. 118, 229-30.
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njih, kao heroji i mucenici”*’ Bojao se da muslimani riskiraju da izgube svoj identitet i upozoravao
da “orijentalci ne bi trebali poceti od mjesta gdje su zapadnjaci zavr$ili”.**® Potaknuo ih je da budu
ponosni na svoje naslijede, podsjeéajuéi ih da su muslimanska naucna otkriéa prethodila otkridima
Evropljana®™”® te tvrdedi da je protestantska reformacija, koja je oslobodila Evropu od jarma Crkve,
bila nadahnuta islamom.*°* Medutim, mnogo je putovao po cijeloj Evropi, sklanjajudi se u njene
prijestolnice na manje ili vise duze periode; imao je evropske prijatelje, ukljuc¢ujudi pjesnika Williama
Blunta, koji je mozda finansirao al-'Urwa al-wuthqa; izrazavao je svoje divljenje prema eminentno

zapadnim vrijednostima poput individualizma.*'*!

ILUSTRACIJA ~ al-Afghani bio je svjedok pobune u Indiji 1857. (Mutinous Sepoys, ev. br. 173422)

ILLUSTRATION ~ al-Afghani witnessed the mutiny in India in 1857. (Mutinous Sepoys, reg. num. 173422, detail)

‘Abduhu je, takoder, upozoravao muslimane da ne oponasaju Zapad, iako se ¢ini da je njegova
glavna briga bila njihovo usvajanje vanjskih zamki modernosti bez intelektualnog razvoja koji bi
im trebao prethoditi, i u¢inaka toga na moral.*'? Bio je strastveni branilac islama protiv napada

orijentalista. U spomenutom djelu Islam i krscanstvo vis-a-vis nauke i civilizacije usporedio je te dvije

97 Al-Makhzami, Kharirat, str. 246; vidi i str. 119-20; Al-Afghani, Al-A 'mal al-kamila, vol. 11, str. 32-3.
98 Al-Afghani, Al-A'mal al-kamila, vol. 11, str. 344-5; vidi i Al-Makhzami, Khatirat, str. 121-2.

99 Al-Makhzami, Kharirat, str. 143-9.
Al-Afghani je ¢ak na kraju tvrdio da su muslimani bili prvi koji su formulirali teoriju evolucije (Al-Makhzumi,
Khatirat, str. 154-8), koju je on u pocetku ismijavao (Al-Afghani, 2002.: str. 138-40).

100 AJ-Afghani, Al-radd ’ ala al-dahriyyin, str. 193.
101 A|-Makhziimi, Khatirat, str. 86-7.
102 yidi, ‘Abduh, Al-A 'mal al-kamila, vol. I, str. 327-330; 331-335.
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religijeizakljuc¢iodajeislamracionalniji, tolerantnijiirealisti¢niji: racionalniji,jer se njegovi argumenti
zasnivaju na razumu, a ne na ¢udima; tolerantniji, jer muslimani nerado ekskomuniciraju jedni druge
i nikada nisu pokusavali nametnuti svoju vjeru drugima, realisti¢an, jer uzima u obzir potrebe i ovog i
bududeg svijeta.*'* Jos jedna od ‘Abduhuovih poznatih polemika bila je protiv francuskog orijentaliste
Gabriela Hanotauxa, koji je napisao seriju ¢lanaka u kojima je kritizirao “muslimanski fatalizam”.
‘Abduhu je uzvratio primjerom marljivih Jevreja i Fenicana i primjerom Poslanika Muhammeda, za
kojeg je retoricki upitao: “Mozemo li za njega reci da se zavalio na jastuk, prepustivsi sudbini zadatak
da $iri svoju poruku?”*** Osim toga, suprotstavio je iracionalnost kr§canstva racionalnosti islama i
naglasio ulogu Andalusa u korist zapadnog napretka.*'°®> Ipak, Imam je bio veliki poStovatelj zapadne
civilizacije, nastojao je nauditi francuski kada je veé bio srednjih godina. Putovao je u Evropu, kako

je rekao, kadgod je imao priliku.*'% Jedan od njegovih najpoznatijih citata jeste: “U Evropi sam vidio

»*x107

islam bez muslimana. Ovdje na istoku, vidim muslimane bez islama.

ILUSTRACIJA ~ Muhammad ‘Abduhu sa Ali Kemalom, djedom biv$eg britanskog premijera Borisa Johnsona u Parizu.
ILLUSTRATION ~ Muhammad ‘Abduh with Ali Kemal the grandfather of former British Prime Minister Boris Johnson in Paris.

103 <Abduh, Al-Islam wa al-nasraniyya, str. 296-315.

104 Muhammad ‘Abduh, Al-Radd ‘ala Hanotaux; u: Muhammad ‘Imara (ed.), Al-A 'mal al-kamila li imam Muhammad
‘Abduh, vol. I11. (Beirut & Cairo: Dar al-shuraq, 1993.); str. 217-256, 226-7.

105 1pid., str. 232-4, 222.

Drugdje, ‘Abduhu je tvrdio da se renesansa moze pratiti od onoga $to su Evropljani naucili od muslimana u al-Andalusu
i za vrijeme krizarskih ratova te je, kao i Al-Afghani, dodao da je protestantska reformacija svoje porijeklo imala u islamu;
vidi, Risala al-tawhid, str. 455-6, 477-8.
106 Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, str. 135.

107 <Abduhu je usvojio kur'anski koncept "bozanske norme" (sunnat allah) da ozna¢i univerzalna, nepromjenjiva pravila

koja upravljaju sudbinom svih naroda, a ne samo muslimana. Prema njegovom misljenju, islamski svijet je propao jer
su muslimani napustili pravu vjeru i dobra djela, koja Bog nagraduje, dok je zapadni svijet prosperirao jer su se njegovi
ljudi ponasali po Bozijoj volji.

Vidi, Tafsir al-Manar, 1: str. 336, IV: str. 294; vidi i ‘Abduh, Al-Islam wa al-nasraniyya, str. 302-4.
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Nasuprot tome, Rashid Rida je samo jednom posjetio Evropu - da bi prisustvovao Sirijsko-palestinskom
kongresu 1921. godine - nije se potrudio da nauci nijedan od europskih jezika i opéenito je bio prili¢no
neprijateljski raspolozen prema zapadu. Nije da je njegovo neprijateljstvo bilo neopravdano; na kraju
krajeva, Evropljani su bili odgovorni za duboki rascjep koji je podijelio muslimanska drustva kroz
njihovu promociju zapadnjacke elite i, nakon Prvog svjetskog rata, prekrsili su svoja obecanja Arapima
te podijelili njihove zemlje medu sobom. Saykh je bio uvjeren da su oni nastojali odvratiti muslimane
od njihove vjere, bilo izopacenjem njihovih obicaja, preobradenjem u krscanstvo ili oboje.*% Imao je
tendenciju da se koncentrira na najnegativnije aspekte zapadne civilizacije. Na primjer, tvrdio je da
se Zapad ne moze smatrati kr§éanskim, ve¢ samo materijalistickim te predvidao da ce ju njeni poroci

*109

dovesti do njenog unistenja.”* Uvjeren da islam pruza rjeSenje za sve probleme koji muce zapadna

*110

drustva - od materijalizma preko nemorala do socijalizma*!'? - Rida je krenuo da ispravi predstavu o

islamu kod evropskih naroda, iskrivljenu, kako je vjerovao, od strane orijentalista, Crkve i njihovih
vlada.*""* Godine 1933. objavio je Al-Wahy al-muhammadi (“Muhamedanska objava”), imajudi na umu

zapadnog Citatelja; za drugo izdanje, prilozen je dodatak o “nau¢nom ¢udu” Kur'ana.*!!?

ILUSTRACIJA ~ Rashid Rida na Sirijsko-palestinskoj priviemenoj konferenciji u Zenevi, 1921.
ILLUSTRATION ~ Rashid Rida at the Syrian-Palestinian Interim Conference in Geneva, 1921.

108 Al-Manar, XI: str. 110-1; XI: str. 439-40; XXII; XXIII: str. 439-40.
109 Al-Manar, XXIV: str. 257, 268.

110 Al-Manar, I: str. 945-9; XXIV: str. 193-4, 884-5; XXIX: str. 67.

111 Rida, Al-wahy al-muhammadi, str. 21-3.

M2 1hid., str. 310-1.

Njegovo djelo: Muhammedanska objava bio je trenutni uspjeh u muslimanskoj javnosti, a ubrzo su se pojavile urdu
i kineske verzije. Medutim, u prologu tredeg izdanja, Rida se zali da knjiga jo$ uvijek nije prevedena ni na jedan
evropski jezik.

Vidi, Rida, Al-wahy al-muhammadyi, str. 6-7.
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Saykh je izrazio nevoljno divljenje prema napretku Evrope, ali ga je ublazio pripisujudi takav
napredak muslimanskom utjecaju. Ponovio je muslimansku ulogu u razvoju Zapada*'® - dodajudi
da su Evropljani naucili osnove ustavne vlasti od Salahudina, ali su sada imali smjelosti da kazu
muslimanima da je uzrok njihovog nazadovanja njihova religija!*''* Nasuprot tome, on nije stidljiv da
potkrijepi svoje argumente citirajudi (Cesto neimenovane) zapadne izvore: englesku ravnateljicu koja
je izbacena iz egipatske Skole zbog izvjestaja u kojem je preporucila obavezno ucenje o islamu svim
ucenicima;*'"® njemackog intelektualca koji je tvrdio da bi zapadnjaci trebali podiéi kipove Mu’awiyi
u svojim glavnim gradovima jer, da nije skrenuo s puta pravednih khalifa, muslimani bi osvojili cijelu
Evropu;*'¢ britanskog ucenjaka koji je potvrdio da ako bi jedan jedini jezik bio izabran za cijelo
Covijelanstvo, taj jezik bi morao biti arapski,**'” i druge sli¢ne primjere koji mogu izazvati skepticizam

zapadnog Citatelja, ali pojacati muslimanski osjecaj prituzbe i viktimizacije.

ILUSTRACIJA ~ Imam Rashid Rida zajedno sa svojim sinovima Muhammadom Sifi'om (desno) i Al-Mu’tasimom (lijevo).

ILLUSTRATION ~ Imam Rashid Rida alongside his sons Muhammad Shafi’ (right) and Al-Mu'tasim (left).

13 Al-Manar, I: str. 733, V: str. 361; Tafsir Al-Manar, X1: str. 247.
114 Rida, Al-wahy al-muhammadi, str. 239-40.

M5 Al-Manar, X1V: str. 224.

116 Al-Manar, XXIV: str. 35-6.

M7 Al-Manar, 1910: str. 910.
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Zakljuéak

Ovaj ¢lanak je pokazao glavne pravce misljenja osnivaca selefizma. Dzamal al-Din al-Afghani je bio
revolucionar koji je u islamu vidio elemente jedinstva i mobilizacije; Enclyclopédie de l'Islam
opisuje ga kao “oca modernog muslimanskog antikolonijalizma”*'*® Muhammad ‘Abduhu je bio
pragmatican, vjerovao je u pomirenje Objave s razumom i za njega je religija imala sustinski moralnu
funkciju.*""? Obojica su to pokusala dokazati da dobro shvacen islam nije nespojiv s modernoséu i
ohrabrili muslimane da prihvate ovo drugo bez napustanja prvog. Rashid Rida, je, medutim, dozivljavao
modernost kao prijetnjuismatrao je da e uzastopniustupci prema njoj dovesti do potpunog napustanja
religije. Njegova alternativa je bio islam koji kontrolira sve aspekte individualnog i drustvenog zivota;

ova ideja, implicitna u veéini njegovih spisa, eksplicitna je u nekoliko navrata:

Zamuslimane, vjera upravlja svime, a njena reforma podrazumijeva reformu svega.*'?°

Islam je religija vjere i poboZnosti, znanja i mudrosti, politike i drzave i osnova

kulture i civilizacije.*?!

Kur'an je BozZja rije¢ i sadrzi sve $to je ljudskim biédima potrebno za provedbu

vjerskih, drustvenih, politi¢kih, financijskih i vojnih reformi.*!2

Vjerovatno je Rida skovao slogan Al-Islam din wa dawla (,Islam je vjera i drzava®),*'?* kojeg su
popularizirali Hasan al-Banna i Drustvo muslimanske brace. Za Saykha je odbacivanje politicke
dimenzije islama bilo ravno ateizmu, a ovo drugo je neminovno znacilo izopacenost i razvrat.*'?*

Cak je u mladosti napisao da se “[ni] jedan musliman ne pokorava zakonima koje je stvorio ¢ovjek

8 E1 92, vol. I: str. 427.

19 vidi Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, str. 145, 161; EI 2, vol. VII: str. 421.
120 A]-Manar, VIII: str. 71.

121 Al Manar, XXXIII: str. 2.

122 Rida, Al-wahy al-muhammadi, str. 28.

123 Al-Manar, XXV: str. 702; XXVIII: str. 286; XXXIII: str. 211.

124 Al-Manar, XXVII: str. 120, 127.
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3

osim silom.”?* [stu ideju mozemo pronadi u Abu al-‘Ala al-Mawdudijevom konceptu hakimiyyat allah
(,Boziji suverenitet®), kojije pakistanskiucenjak suprotstavio “bezboznom” zakonodavstvu koje donose
parlamenti. Mawdudijevu hakimiyyu je usvojio Sayyid Qutb, dodajudi joj ideju “novog dzahiliyyta”, tj.
povratka u pred-islamsko doba neznanja o Bogu. To bi dovelo do izopéenja muslimanskih vlada koje ne
vladaju u skladu sa serijatom (Sari'ah) i, na kraju, nekih radikalnih grupa koje bi izopdile cijelo drustvo
radi pod¢injavanja tim “otpadni¢kim® vladama. Taj koncept, koji je u glavni tok islamizma uveo Sayyid
Qutb, vodio bi do izopéenja muslimanskih vlada koje ne vladaju po Serijatu (Sari'ah) i, na kraju,
do toga da neke radikalne grupe ekskomuniciraju cijelo drustvo, zbog pokornosti “otpadni¢kim®
vladama. Naravno, Rida se ne moze kriviti za ekscese modernih islamistickih ekstremista. Ipak, on
je barem djelomi¢no odgovoran za smjer kojim je krenuo selefizam, koji ¢e se s Muslimanskom bracom
razviti u politicki islam.

Ridaovutjecajnamoderneislamiste toliko je ukorijenjen da se ponekad njegove rijecireproduciraju
gotovo doslovno. Uzmimo kao primjer Saykh Yusufa al-Qaradawiya, utjecajnog islamskog ucenjaka
i bivSeg ¢lana Muslimanskog bratstva, koji se Cesto smatra arhetipom umjerenog islamiste. Kao $to
smo vidjeli, Rida je smatrao zapadnu civilizaciju “laznim krs¢anima”, zbog njenog rasprostranjenog
materijalizma.*'?¢ al-Qaradawi je to vidio kao “civilizaciju antikrista”, koji je, prema jednom hadisu,
jedno-oki, kao $to je zapad “jedno-oka civilizacija koja gleda na osobu, zZivot i svijet na jedno oko:
materijalisticko, fizi¢ko oko, ignorirajuéi transcendentno i duhovno”.*'?” Rida je optuzio sekulariste
za nemoral i izdaju;*'?® al-Qaradawi ih prikazuje kao elitu koju narod odbacuje i pita se “ko stoji
iza” njih."1?° Rida smatra da je nezavisnost krs¢anske Etiopije dokazala da su zapadne kolonijalne
sile ciljale na muslimanske zemlje;*'*° za al-Qaradawija, zapadna podrska Etiopiji protiv Eritreje
bio je jedan od primjera koji je dokazao pogresnost tvrdnji da je zapad voden interesima, a ne
antiislamom.*®" Usprkos svojim kritikama Mu’awiye, Rida je idealizirao emevijski i abbasijski

khilafat;*3% al-Qaradawi je posvetio svoju knjigu Nasa oklevetana historija da ih brani od njihovih

125 Al-Manar, I: str. 767.
126 Al-Manar, XXIV: str. 257.

127y Al-Shari’a wa al-Haya (2004.) Al-musliman wa al-‘unf al-siyasi 1. Al-Jazeera (23-05-2004.). Dostupno na: http://www.
aljazeera.net/channel/archive/ archive? Archiveld=92972 [pristupljeno 03/05/2007.].

128 Al-Manar, XX VIII: str. 127; XXX: str. 127.

129 yisuf al-Qaradawi, Thaqafatu-na bayna al-infitah wa-l-inghilaq (Cairo: Dar al-shurtgq, 2000.), str. 64; Yusuf al-Qaradawi,
Tartkhu-na al-muftara ’ alay-hi (Cairo: Dar al-shurug, 2006.), str. 32.

130 Al-Manar, XIV: str. 434.

131 yisuf al-Qaradawi, Al-Sahwa al-islamiyya bayna al-jumiid wa al-tatarruf (Cairo: Dar al-Suriiq, 2001.), str. 93-4.
To djelo je prvi put objavljeno 1982. godine, gdje Qaradawi ukazuje na Eritrejski rat za nezavisnost, gdje su, ustvari,
SAD podrzale Eritreju protiv komunistickog etiopskog rezima, dok je ovaj drugi podrzala Moskva.

132 vidi, Al-Manar, VIII: str. 787, XXIV: str. 774.
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klevetnika.*'*®* Obojica su kraj khilafata pripisali jevrejskoj zavjeri,*** nasuprot toleranciji Kur'ana
za razliku od krvolo¢ne Tore*'* itd.

Nazalost, vrlo je malo ostalo od pozitivnih aspekata izvornog selefizma u glavnom islamizmu, a
kamoli u modernom selefizmu. Al-Afghanijev i ‘Abduhuov novi pristup izvornom islamu, njihova
zelja da preispitaju islamsko naslijede, njihov pokusaj da povrate ono $to je najbolje u zapadnoj
civilizaciji, sve to je nestalo ili je postalo krajnje marginalno. Ridaova promjena smjera bila je
pojacana traumati¢nim iskustvom kolonijalizma i post-kolonijalizma, vojnim porazima koji su
doveli do gubitka Palestine i invazije na druge arapske teritorije, represijom u rukama autokratskih
rezima koji su tvrdili da se zalazu za “strane” ideologije poput socijalizma ili liberalizma.

Ishitrena i nejednaka modernizacija koja nije ispunila svoja obecanja, ved je dovela do razocarenja
i otudenja. Svi ti faktori doprinijeli su usponu islamizma kao ideologije koja odbacuje sve vrijednosti
ili ideje koje dolaze sa zapada, od sekularizma do mjeSovitog Skolovanja, i pretendira da usvoji
instrumente i tehnike moderne nauke bez kulturnog konteksta koji ih je stvorio, tzv. “islamski san o
polu-modernosti“.**¢ U ovom ¢lanku samo tvrdimo da se mnoge od samo-porazavajucih karakteristika
islamizma mogu pratiti od Rasida Ridaa. Njihovo kontinuirano inzistiranje na islamisti¢kom diskursu

pokazuje da Ridaovi stavovi i dalje odjekuju medu zagovornicima politickog islama.

133 Al-Qaradawi,, Tarikhu-na, str. 77-123.
Qaradawijevi argumenti govore sami za sebe. Na primjer, on tvrdi da vojne pobjede Umejevica pokazuju da je Bog
bio s njima, kao i to da li bi ih (Bog) podrzao da nisu bili pravedni? (2006: 82).

134 vidi, Al-Mandr, XXX: str. 388, XXXIII: str. 350; Yasuf al-Qaradawi Filistin, sind‘a al-mawt. Mudhakkirat (2001-2).
Dostupno na: http://www.islamonline.net/Arabic/personality/2001/ 12/article6.SHTML [konsultirano 24/04/2007.]

135 Al-Manar, XIV: 299-300; Yasuf al-Qaradawi, Al-Dzihad bayna sarta al-tawrat wa-Sari‘a al-qur'an. Nahnu wa al-
gharb (15-10-2006.). Dostupno na: http://www.alqaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item_no=4535&version=
1&template_id=256&parent_id=12 [konsultirano 03/05/2007];

Yusuf al-Qaradawi (2007), Al-rifqg wa al-‘unf wa al-salam wa al-harb fi Sari‘a al-tawrat. Al-baba wa al-islam (20-03-
2007.). Dostupno na: http://www.alqaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no= 2&item_no=4914&version=1&template_
id=259&parent_id=12 [konsultirano 22/04/2007.];

Al-Qaradawi Net (2002), Al-radd ‘ala al-qiss alladhi hadzama Muhammad sallallahu ‘alay-hi wa sallam (12-10-2002).
Dostupno na: http:/fwww.algaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item_no=4422&version=1&template_id=104&parent_
id=15 [konsultirano 22/04/2007.];

Al- al-Qaradawi Net (2006), al-Qaradawi li al-baba: Hadha dinu-na wa al-nasara hum al-asra’ li al-sayf (24-09-2006).
Dostupno na: http:/fwww.algaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item_no=4422&version=1&template_id=104&parent_
id=15 [konsultirano 22/04/2007.].

U Qaradawijevoj odbrani, mnogi od ovih tekstova brane islam od onih koji islam optuzuju da je nasilna religija,
ukljucujudi papu Benedikta XVI. Za vise o Qaradawijevoj reakciji na zloglasno obracanje potonjeg u Regensburgu,
pogledajte Ana Belén Soage, The Muslim response to Papa Benedict XVI’s Regensburg address, Totalitarian Movements and
Political Religions 8(1), str. 137-143.

136 Bassam Tibi, Islam between Culture and Politics (London & New York: Palgrave, 2001.), str. 6ff.
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