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Autorica je u knjizi Islam i Jjudska prava pokazala rpnog9strukos! islamske m:sllf
koju se ni o kojoj temi, pa takonio osjetljivoj temiljudskih prava, ne m.oig shyatiti
pojednostavljeno, u cmo-bijelom kontrastu. Ona otvara uvid u wftolfn)e _ius!re
polemike unutar samoga islama, osvjetljuje neke razlike u tumatenjima |sla'm~
skih svetih tekstova, te islamsku misao o temi ljudskih prava &itatelju - mozda
po prvi put na hrvatskom jeziku - predstavlja s naglaskom na nje.zino bogatstvo
i unutarnje napetosti, a ne na kontroverznosti. Postoje, dakako, i kontrgvcrzfl'a
shvacanja koja autorica ne izbjegava, nego adresira i obja§njava: Ova knjiga nije
pisana sa stajalista kriti¢nosti prema islamu, ali ni sa stajalista plitke a‘!:ologt?uke,
Ovo je ozbiljna studija u kojoj su osjetljiva pitanja obradena na osjetljiv nacin.
izv. prof. dr. sc. Boris Havel

Knjiga Islam i ljudska prava predstavlja pionirsku studiju unutar hrvatskih drus-
tvenih znanosti s obzirom na to da vazna tema islama i ljudskih prava do sada
unutar nade znanstvene zajednice nije diskutirana na ovako obuhvatan naéin. Po-
zicija koju autorica brani je ona progresivne islamske misli koja se ne temelji na
pukoj prilagodbi temeljnih vrijednosti islama liberalnom poimanju ljudskih pra-
va, ve¢ poziva na otvoreni dijalog (otvorenu razmjenu) izmedu liberalne i islam-
ske tradicije o temeljima i sadrZaju univerzalnih ljudskih prava. Takva strategija,
naravno, podrazumijeva spremnost obiju tradicija misljenja da uvaze argumente
druge strane, te da prilagode neke od svojih vlastitih argumenta s ciljem postiza-
nja konsenzusa oko ljudskih prava koja bi se time pribliZila idealu univerzalnosti.

prof. dr. sc. Enes Kulenovi¢

Ovakve knjige nema u Hrvatskoj. Dijalog dvaju razli¢itih shva¢anja ljudskih
prava visestruko nadmasuje okvir teorijsko-teoloske rasprave i postavlja pitanja
suZivota uzajamnog respekta pojedinaca i grupa koje na znacajno razli¢it nacin
razumiju smisao ljudskog Zivota. Tema je relevantna i ostat ée relevantna jo§
godinama te ¢e buditi interes kako znanstvene tako i Sire javnosti. Vrijednost
ove knjige nalazi se i u &injenici $to se zadrZava na proceduralnim normativnim
tjeSenjima: Citatelju i Citateljici nudi postupke i procedure kojima bi se dijalog
izmedu razlicitih tradicija misljenja oko ideje univerzalnih ljudskih prava trebao
odvijati, bez da pokusava nametnuti sasvim konkretna rjeSenja kojima bi takva
vrsta dijaloga trebala rezultirati. Sama tema, kao i teza o otvorenoj razmjeni koju
.lu(orica Zagovara u svojoj 1, neizbjeZno zahtijeva multidisciplinarne uvide
iz podrugja teologije, povijesti, epistemologije i komparativnih religijskih studi-
Ja U konaénici potrebno je spomenuti i éinjenicu da se u ovoj knjizi predstavlja
tema koja je, u kontekstu hrvatske politologije, pionirska.

prof. dr. sc. Zoran Kureli¢
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TACKE NAPETOSTI U RAZUMIJEVANJU KONCEPTA LJUDSKIH PRAVA

Prikaz knjige: Ajla Custovi¢, Islam i ljudska prava,
Zagreb, Ljevak, 2022, str. 343.

koncept ljudskih prava od polovine 20. stoljeca
postao je iznimno znacajno i prvorazredno
globalno pitanje u podruéju politicke prakse
i medunarodnih odnosa koji snazno zadire u
klju¢na drustvena i kulturna pitanja cijelih
drustava te transformira njihov vrijednosni
sistem i kulturu (pitanje individualnih i
kolektivnih prava, privatnosti, braka i porodice,
spola, kulture Zivota). Na temelju koncepta i
prakse ljudskih prava vrsi se karakterizacija
cijelih drustava, kultura i religija i odreduje njihovo
mjesto u globalnoj zajednici nacija i drzava.
Knjiga Ajle Custovic Islam i ljudska prava
u fokus stavlja ovo aktuelno i vazno pitanje
savremenog svijeta i nastoji komparativistickim
pristupom dvjema razli¢itim moralnim i
intelektualnim tradicijama uciniti fenomen
ljudskih prava mjestom pomirenja i
produktivnog susreta tih tradicija. Temeljna
rasprava u knjizi krece se oko koncepta
ljudskih prava kako su ona formulirana u Opcoj
deklaraciji Organizacije Ujedinjenih nacija
o ljudskim pravima, usvojenoj 1948. godine, i
Deklaraciji ljudskih prava u islamu, usvojenoj
u Kairu 1990., koja odrazava islamsko videnje.
Opcom deklaracijom garantiraju se jednaka i
neotudiva prava svim ljudima bez obzira na spol,
naciju, rasu i vjeru, s ambicijom univerzalne
primjenjivosti, dok se Deklaracija ljudskih prava
u islamu uzima kao islamska alternativa, u kojoj
su prava za razliku od sekularnog pristupa u
Opcoj deklaraciji, utemeljena na Bozijoj rijeci.
U Opcoj deklaraciji je fokus na pojedincu, a u
Kairskoj deklaraciji na drustvu, Opca deklaracija
naglasava “prava”, a Kairska “odgovornosti”,
¢ime se prigovara da ljudska prava u islamu nisu
prava nego obaveze (19). Kairska deklaracija

definira prava pojedinca kao vjerske obaveze

i odgovornosti ¢ijim ispunjavanjem pojedinac
stjeCe prava. Razlika, kako primjecuje autorica,
dolazi do izrazaja u tri tacke napetosti: pravu
na slobodu vjere, pravu na slobodu misljenja i
izrazavanja, te (ne)jednakosti zZena (19).

Opca deklaracija garantira slobodu vjere
i slobodu njene promjene, a Kairska slobodu
vjere ogranic¢ava na pravo muslimana da budu
muslimani, da ih se ne navodi na promjenu
vijere ili nevjerstvo i pritom se poziva na
Serijat.*' Pozivanje na Serijat je za autoricu
problemati¢no jer nema jedinstvene verzije
Serijata a provodenje Serijata kao zakona drzave
ili nadnacionalnog zakona ponistava vjerski
autoritet Serijata, jer muslimani $erijatu mogu
biti privrzeni samo kroz slobodu vjerovanja -
“vjerovanje ne moze biti prisilno jer onda nije
vierovanje” (20). Nadalje, pozivanjem na Serijat,
Kairska deklaracija dovodi u pitanje samu
univerzalnost ovih prava, umjesto jednakosti
svih ljudi podrazumijeva samo jednakost onih
koji vjeruju u Boga. Medutim, i tu se javlja
problem bududi da nema sredisnjeg vjerskog
autoritet, pa “postoji bezbroj verzija islama koje
su jednako autoritativne” (20).

Autorica se zalaze za dijalog izmedu
razlic¢itih tradicija koje moraju pokazati
fleksibilnost i spremnost za promjenu, $to
istice kao glavnu tezu knjige, jer samo tako
nesto “moze biti univerzalno” (43). Kriti¢ko
preispitivanje pristupa ljudskim pravima u
liberalnoj (zapadnoj) i islamskoj moralnoj
tradiciji vrsi kroz metodolo$ke okvire otvorene

1 Arapski Sar1’ah. Medutim, ovdje zadrzavamo kolokvijalnu upotrebu
na bosanskom jeziku “Serijat*,
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razmjene i dijaloga, istodobno se zalazudéi
za unutarmuslimanski razgovor o tackama
napetosti izmedu islama i Zapada u podruéju
ljudskih prava (43). Istice da cilj knjige nije
“ponuditi rjeSenje i odgovore”, jer ih nema.
“Stoga je smisao moje knjige proceduralno, a
ne sadrzajno rjeSenje, ona je pokusaj da se iz
politicke teorije otvori zajednicki prostor za
dijalog tako sto se kriti¢ki preispituju diskursi
koji monoloski apsolutiziraju diskurs o
ljudskim pravima” (43).

Autorica tri tacke napetosti izmedu islama
i liberalnog razumijevanja ljudskih prava
(Opée deklaracije UN i Kairske deklaracije)
po pitanju slobode izrazavanja, slobode
vjere i (ne)jednakosti Zena analizira kroz
Cetiri vrste diskursa koje definira sljededim
terminima: nekompatibilisti¢ki diskurs (islam
je nekompatibilan i ne moze se reformirati);
kompatibilisticki diskurs (reformirati islam
kako bi postigao kompatibilnost); revivalistic¢ki
diskurs (islam je savrsen sistem); diskurs
progresivne islamske misli (univerzalnost
ljudskih prava je i kur'anski koncept i treba
reformirati Serijat). Oba diskursa liberalne
moralne tradicije, unato¢ razlikama, dijele
isto uvjerenje o normativnom karakteru Opce
deklaracije, dok oba diskursa islamske moralne
tradicije, revivalisti i progresivna islamska
misao, unato¢ mnogim razlikama, dijele vaznu
odliku o utemeljenosti univerzalnih ljudskih
prava u Kur'anu (25).

Kriti¢ko preispitivanje nekompatibilistickog,
kompatibilistickog i revivalistickog diskursa
u metodoloskom smislu izvodi se kroz
razlikovanje otvorene i vodene razmjene prema
postavkama Paula Feyerabenda. U otvorenoj
razmjeni nijedna tradicija ne namece svoje
vrijednosti, u susretu ne postoji ambicija da
se druga tradicija uvjerava dok ne prihvati
stajaliste druge tradicije, postuje se pojedinac
i sve tradicije, interakcija je ravnopravna,
spontana i slobodna. U vodenoj razmjeni debata
se vodi prema unaprijed postavljenim pravilima
jedne tradicije (39-40). Autorica se zalaze za
otvorenu razmjenu, uz kombinaciju metodoloskog
pristupa Davida Bohma i njegove diferencijacije

izmedu rasprave i dijaloga, na nacin da dijalog
karakterizira zajednic¢ko sudjelovanje bez zelje
da se neko pobijedi, a rasprava predstavlja
natjecanje u kojem je sudionicima cilj pobijediti.

Knjiga je podijeljena u pet poglavlja. Nakon
uvoda, u prvom poglavlju propituju se ideje
i stavovi predstavnika nekompatibilistickog
diskursa Samuela Huntingtona, Bernarda
Lewisa, Daniela Pipesa, Jacka Donnellyja
idr., i njihovo uvjerenje o nepomirljivosti
islama s idejom univerzalnih ljudskih prava,
nemogucnosti reforme islama pa time i
postizanja kompatibilnosti, jer islam promovira
neravnopravnost izmedu muskaraca i Zena,
muslimana i nemuslimana, pogotovo kada se
radi o nevjernicima i otpadnicima od vjere,
dijeli ljude na muslimane i nemuslimane, dijeli
svijet na islamski i neislamski, pa je “prijetnja
svakom nemuslimanu” (57).

U drugom poglavlju raspravlja se o
kompatibilistickom diskursu ¢ija je glavna teza
da je liberalno razumijevanje ideje univerzalnih
ljudskih prava standard koji islam kroz reformu
tek treba dosegnuti. Ann Elizabeth Mayer,
Thomas M. Franck, Michael Ignatieff, Alain
Pellet, Ayaan Hirsi Ali, Sam Harris, Eva
Brems kljucni su autori Cije se ideje obrazlazu
u ovom poglavlju.

Kritika nekompatibilistickog i
kompatibilistickog diskursa kroz prizmu
progresivne islamske misli trece je poglavlje
u kojem se odbacuje prvi diskurs zbog
svog apsolutistickog i ultimativnog stava,

a kompatibilisticki diskurs zbog poimanja
univerzalnosti ljudskih prava kao vrijednosno
neutralnih i normativnih, dok je liberalno
razumijevanje ljudskih prava unaprijed
postavljeno kao “standard prema kojem se

islam mora reformirati i prilagoditi”. Usto,
kompatibilisti svoju tradiciju smatraju
naprednijom, modernijom i superiornijom, ¢ime
se onemogucava ravnopravan dijalog (68).

Cetvrto poglavlje preispituje revivalisticki
diskurs na temelju stavova Sayyida Abul
Ala Mawdudija, Sayyida Qutba, ajatolaha
Khomeinija i Yusufa al-Qaradawija i dr. Njihova
ideja ljudskih prava, smatra autorica, ne pociva
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na ideji jednakosti svih ljudi i pada na tri testa:

slobodi vjere, slobodi izrazavanja i (ne)jednakosti

Zena (128), zato “revivalisticki diskurs sam sebe
eliminira iz dijaloga - jer dijalog podrazumijeva

da su svi njegovi sudionici ravnopravni. Retorika

bolje i nadmoénije tradicije lisava revivalisticki
diskurs mogudénosti razumijevanja i prihvatanja
drugih, jer uvjereni da zbog Bozije rijeci
posjeduju jedini Istinu - od drugih sudionika
traze prelazak na islam ili ih odbacuju kao
'zalutale'. Revivalisti islam vide kao savr$en

i kompletan sustav, koji sadrzava sve §to je
potrebno za Zivot pojedinca, drustva i same
drzave, drzedi kako to vrijedi za sve ljude na
svijetu, a ne samo za muslimane” (127).

Peto je sredi$nje poglavlje i govori o
progresivnoj islamskoj misli. Temelji se na
radovima Abdullaha al-Na 'imija, Khalida Aba
al-Fadla, Bassama Tibija, Ahmeda Sachedine,
Mohammeda Hasima Kamalija, Reze Aslana,
te feministickih autorica Riffat Hassan, Asme
Barlas, Laleh Bakhtiar, Zibe Mir-Hosseini,
Hadija Mubaraka, Amine Wadud i dr.

Simpatije autorice ove knjige su na strani
protagonista ovog diskursa. Vidi ih kao
medijatore izmedu dva razumijevanja ljudskih
prava. Njihovi stavovi su da sve tri slobode
postoje u islamu i zajamcene su od Boga, ali se
interpretacijski proces mora ponovo otvoriti
a Serijat svesti na moralni kodeks kojem se
musliman predaje kroz prakticiranje slobode
vjerovanja u vjerski neutralnoj drzavi koja stiti
prava svih (189). Zagovaraju vjerski neutralnu
drzavu, ne vide sukob izmedu Kur'ana i ljudskih
prava, ali vide sukob izmedu Serijata i ljudskih
prava (322). Opéa deklaracija ljudskih prava
vrijednosno nije neutralna, zbog ¢ega nije
normativnog karaktera, a njeno nametanje
kulturni je imperijalizam. Serijat nije proizvod
Bozije providnosti, nego ljudske interpretacije,
$to ga otvara k novim interpretacijama,
dopunama i doradama i nikad nije bio i ne
moze biti zakon drzave, on je moralna uputa
koje se muslimani, ako zele, mogu pridrzavati
u vjerski neutralnoj drzavi (187). Ovaj diskurs
je produktivan za dijalog islama i liberalnog
razumijevanja ljudskih prava, zakljucuje

autorica. Progresivni islamski teoreticari “imaju
nimalo laganu zadacu: s jedne strane, zbog
svojih sekularnih pogleda na vjeru smatraju
se pozapadnjenim i nekompetentnim govoriti
o islamu, a s druge strane, zbog pridrzavanja
islamskih vrijednosti i onoga $to propisuje
Sveta knjiga, liberali ih ¢esto opisuju kao one
koji izvodeéi umne akrobacije u interpretaciji
Kur'ana zele postici prividnu kompatibilnost te
se tako ispric¢avaju u ime islama” (43).

Knjiga Islam i ljudska prava je visestruko
zanimljivo, aktuelno i korisno stivo koje
otvara nove perspektive sagledavanja koncepta
ljudskih prava unutar razlicitih tradicija.
Autorica, koja formalno ne posjeduje vise i
visoko teolosko obrazovanje, pokazala je dobro
poznavanje i elaboraciju ove veoma kompleksne
problematike, koja je Cesto izvor tenzija na
globalnom nivou. Stoga autorica zasluzuje
pohvale, posebno za korisno suceljavanje dvaju
razlic¢itih intelektualnih, duhovnih i moralnih
tradicija koje su u svijetu globalizacije osudene
na izvjesni odnos, a autorica snazno zagovara
da to bude odnos dijaloga i saradnje. Stoga, “ova
knjiga zagovara interpretaciju, kontekstualno
Citanje Kur'ana i idztihad kako bi se ustvrdilo da
Kur'an ni islam nisu opre¢ni ideji univerzalnih
ljudskih prava” (24). U toj zelji se oslanja na
progresivnu islamsku misao, pri cemu je svjesna,
kako kaze, da ta verzija islama nije normativni,
dominantni islam. “Normativni islam je ono
$to islam jest kroz ono §to propisuju glavne
pravne Skole, a progresivni autori opisuju islam
kakav bi on trebao, ali i moze biti i islam kojem
u konacnici tezim. To ¢inim bolno svjesna
kako ovakav rad ne bih mogla napisati u nekoj
od islamskih zemalja a da me se ne etiketira
kao heretika ili nevjernicu. Ipak, radu nisam
pristupila iz teoloskih teznji, nego iz politicko-
teorijskih, u Zelji da ukazem na to kako u
islamskoj moralnoj tradiciji postoji uporiste
koje odrazava poruku jednakosti svih, te
tako pomirim dvije moralne tradicije kojima
pripadam” (325).

Postavljeni metodoloski okvir dobro
sluzi zZeljenom cilju rada, ali je istodobno i
limitirajudi za Sire ukljuéivanje sredi$njeg toka

304 - illuminatio/svietionik/almanar - JEsEN 2022. Svezak 3, N¢ 2.



islamske misli i proSirenje rasprave. Autorica
priznaje da je to svjesno uéinila i da nije imala
ambicije teoloske prirode. U radu je naglasena
sumnji¢avost prema tumacenju onih hadisa
kojima revivalisti potkrepljuju svoje stavove o
tackama napetosti u podruéju ljudskih prava.
Upitne su tvrdnje da se Serijat nije mijenjao
od devetog stoljeca, a opetovano naglasavanje
slobodne interpretacije (vjera je interpretacija)
predstavlja provokativni izazov za ortodoksnu
islamsku misao. Doduse, autorica razlog
tome vidi u nepostojanju sredi$njeg vjerskog
autoriteta $to svaku interpretaciju ¢ini
jednako vazeéom (24-25).

Neki od autora koji su oznaceni akterima
progresivne islamske misli, ipak su, s pravom
ili ne, u sredi$njem pravnom i teoloskom
islamskom misljenju prije percipirani akterima
“disidentskog misljenja”, nego progresivnog.

Medutim, neka od pitanja koja su u knjizi
naznacena zasigurno su relevantna i savremeno
islamsko normativno misljenje morat ce se njima
predano baviti. Da li Serijat prvenstveno §titi
dobrobit i prava zajednice, a ne dobrobit i prava
pojedinca? Stoji li tvrdnja da pravo na slobodu
vjerovanja imaju samo oni koji vjeruju u ono
$to zagovara, vjeruje i prakticira dominantna
struja u islamskoj jurisprudenciji (20), a slobodu
izrazavanja imaju samo muslimani koji slijede
verziju Serijat koju provodi drzava u kojoj oni
zive? Ako su ljudska prava u islamu univerzalna,
data od Boga svim ljudima bez obzira na razlike
medu njima, kako neke interpretacije dijele
Covjecanstvo na muslimane i nemuslimane,
tretirajudi jedne kao ljude, a druge kao
“bica drugog reda” (66)? Koji je odgovor na
konstataciju: “Tvrditi da su ljudska prava u
islamu univerzalna (da poé¢ivaju na jednakosti
svih) podrazumijeva to da nemuslimani,
nevjernici, mnogobosci i Zene imaju jednaka
prava kao i muslimani muskarci” (323)?
Muslimanski autori tvrde da je Bog ljude stvorio
jednakima, znaci li to da je “na muslimanima
samim da interpretacijama tu jednakost i
potvrde (326)? Na koji nacin “Serijat ponovo
mora biti predmet preispitivanja, interpretacije
i egzegeze u unutarnjem diskursu medu

muslimanima te se novim interpretacijama treba
utvrditi i potvrditi univerzalnost ljudskih prava u
islamu - prava koja pocivaju na jednakosti svih,
bez obzira na razlike medu njima” (320)? Koji je
odgovor uleme na metodoloske pristupe ¢itanju
Kur'ana prema kojima jedni pronalaze dijelove
Kur'ana koji podupiru moderna nacela ljudskih
prava, dok drugi pronalaze druge dijelove koji su
im oprecni, nerijetko interpretacije istog ajeta
rezultirale su opre¢nim stavovima kojima se
ujedno podupire i kr§i moderno nacelo ljudskih
prava (320)? Koliko se ozbiljno shvata tvrdnja

o nemogucnosti muslimana da se dogovore
izmedu sebe $ta je islam i ko to odreduje iz

cega nekompatibilisti izvlace zakljucak o
nemogucnosti dogovora muslimana s ostatkom
svijeta (52)? Nepostojanje srediS$njeg vjerskog
autoriteta na vise mjesta se u knjizi naglasava
kao problem i kamen spoticanja, zbog cega
autorica istice “dopustila sam sebi slobodu da
islam progresivnih islamskih autora tretiram kao
normativni, dominantni islam, iako on to nije”
(32), drzedi da je islam progresivnih islamskih
mislilaca primjereniji i razumniji za dijalog o
ljudskim pravima.

Takoder, akteri liberalnog razumijevanja
ljudskih prava duguju odgovore kako je mogude
govoriti o univerzalnim ljudskim pravima ako
vjerske i kulturne razlike i vrijednosti jednih
nisu sa¢uvane od ismijavanja i uvreda, a njihova
vjera se poistovjecuje s terorizmom (255)? “Ako
je pravo na slobodu govora apsolutno, onda
nitko ne moze biti povlasten, ali kako to ono
nije, onda se s jednakim poStovanjem treba
odnositi i prema onima koji njeguju drugacije
vrijednosti od nas, pa ¢ak i ako je njihova
vrijednost u sukobu s nasim vrijednostima. U
ovakvim primjerima ¢ini se da se sukobljuju
dva ljudska prava: pravo da izrazimo vlastito
misljenje i pravo da ne budemo zrtve predrasuda.
No, ili smo od predrasuda zasticeni svi ili nije
nitko, ideja jednakosti svih podrazumijeva i
jednako postovanje dostojanstva drugih” (259).
Nije pametno ignorirati islamski prigovor
Opcoj deklaraciji da ona nije kulturno neutralna
i neovisna o tradiciji na ¢ijim je temeljima
nastala, $to dovodi u pitanje “univerzalnu
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primjenjivost tih prava, drzedi da njihov
normativni karakter vrijedi samo za ona drustva
na ¢ijim su vrijednostima nastala” (69). Ako ima
univerzalisti¢ku prirodu, “slobode i prava koje
jamci trebale bi biti otvorene za preispitivanje

i dijalog” (325). Dijalog koji se vodi prema
unaprijed postavljenim pravilima i standardima
jedne strane nije dijalog nego “monolog koji
srlja u kulturni imperijalizam” (43).

Knjiga Islam i ljudska prava je istinski
intelektualni i teorijski izazov za islamsku
pravnu misao (fikh), ali ne samo za nju. Ajla
Custovié napravila je hrabar iskorak i nadati
se da ¢e njena knjiga biti poticaj drugim
autorima, posebno muslimanskim, da koncept
ljudskih prava u islamu sagledavaju u kontekstu
njihove univerzalnosti i dobrobiti za sve. Ako
je Muhammed, a.s., milost svjetovima, onda
i islamski koncept ljudskih prava mora biti
milost svima zato $to su ljudska bica i unikatna
Bozija kreacija. Ali ne samo na verbalnoj razini,
nego i u praksi.

Autorica na poseban nacin zasluzuje priznanje
za uloZeni trud i to $to je, izmedu toliko drugih
tema a s obzirom na sredinu u kojoj zivi, izabrala
za predmet svoga istrazivanja ljudska prava u
islamu i nastojala u njima razotkriti univerzalnu
prirodu. Tema ne samo da nije popularna i
lahka, nego je i znatno tabuizirana i na Istoku i
na Zapadu iz posve razli¢itih razloga. Narocito
je vrijedno istadi da je ovo prva autorska knjiga
na juznoslavenskim jezicima koja pokusava
teorijski i metodoloski, i to ¢ini veoma uspjesno,
postaviti okvir za razumijevanje islama i ljudskih
prava iz rakursa savremenosti.

™,
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