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THE THEORY OF BENIFIT IN THE SHAR‘IA LAW
OF NAJM AL-DIN AL-TUFI
(AL-MASLAHAH)




Sazetak

U ovom radu se donosi osvrt na jednu davnu teoriju Serijatskog prava, koja je nastala tokom XIV
stoljeca, a utemeljio ju je hanbelijski pravnik Nadzm al-Din al-Tufi. Teorija ,dobrobit u interesu lica“
(,utilitaristicka teorija u Serijatskom pravu®) po svemu je jedinstvena teorija u svom vremenu, ne samo
kod muslimana ved u pravnoj nauci opéenito. Autor je na veoma koncizan i agumentiran nacin iznio
svoju postavku o tome da je glavna tema Serijatskog prava zastita ,,dobrobiti u interesu lica® i da je to
glavni cilj. Stavise, on zastupa teoriju po kojoj je dobrobit (al-maslahah) glavni izvor $erijatsko-pravne
norme (al-hukm al-sar‘7) o kojoj pravnik mora voditi racuna. Shodno tome, svaki Serijatsko-pravni dokaz
(al-dalil al-sar7) procjenjuje se prvenstveno s aspekta dobrobiti ili Stete po mukallafa, (,punodobnog
obveznika u izvr$avanju Serijatskih normi®). Osnova njegova rada bio je hadith: La darara wa la dirara
(,Zabranjeno je Stetom na $tetu uzvracdati®), kojeg biljeze hadith zbirke, a kojeg je imam al-Nawawi
uvrstio u svoje glasovito djelo al-Arba‘in al-nawawiyyah.

Kljucne rijeci: dobrobit, Steta, obaveznik, Serijatski izvori, tumacenje prava, Serijatsko pravo.
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Uvod

razvoj drustva i dru$tvenih nauka nije prestao vrsiti utjecaj na suvremenu filozofiju prava. Taj utjecaj
se usmjeravao i na prakti¢ne i na teorijske postavke pravne nauke. Ipak, valja primijetiti da su
ga Cesto pratili unaprijed uspostavljeni pojmovi i metafizika. Serijatsko-pravna nauka je od svojih
pocetaka bila oslonjena na filozofiju prava, predstavljenu u njenom pocetnom ‘ilm al-kalamu. Unutar
ovog, prvenstveno teoloskog misaonog, pravca, pocele su se razvijati razlicite teorije i pravci, koji su
usmjeravali tok pravne misli kod muslimana. Potreba za razumijevanjem i tumacenjem prava bila
je, bez sumnje, uslovljena razvojem drustva. U pocetku se na teorijskoj ravni krenulo od potrebe da
se objasni odnos volje zakonodavca (al-sari‘) i onoga koji se obavezuje tom voljom, , punodobnom
obvezniku u izvrSavanju Serijatskih normi® (al-mukallaf). Razumijevajudi pravo kao volju zakonodavca,
pravnicima nije nista drugo ostalo nego da upotrijebe one alate koji su im stajali na raspolaganju u
datom vremenu.

Dugo je $erijatsko pravo ostalo zavijeno u formu jezika i pravne dedukcije, tih dvaju dominantnih

metoda tumacdenja prava, inauguriranih od strane ucenjaka ilm al-kalama. Stoljeéima pravnici
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nisu izlazili iz obrasca kojeg su ustanovili mu‘tazilijski autori, koji su svoju paznju usmjerili na
proucavanje jezika i pravne analogije, u namjeri da otkriju volju zakonodavca koja se odnosila na
njegova obaveznika (mukallafa). Teoreticari prava iz tog perioda sve vi$e su li¢ili na jezicare i formalne
logicare, a sve manje na pravnike, suocene sa zahtjevima razvoja drustva. Cesto se njihov rad svodio
na objasnjavanje i proSirenje znacenja pravnih pojmova, ¢ime su kreirali oblik pravne svijesti koji je
pravnu nauku pretvorio u pravnu mehaniku, u kojoj su se pravnici ponasali poput mehanicara. Takav
odnos prema pravnoj nauci morao je rezultirati zanemarivanjem principa drustvenog kretanja, koji se,
prema Muhamad Igbalu (1877-1938.), u pocetku ispoljavao putem teorije idztihada.

Ipak, bilo je glasova koji su upozoravali na to da se drustveni Zivot ne moze svesti na jedan temelj,
niti se pravo moze izvoditi samo iz volje zakonodavca, a da se paznja ne obrati i na dobrobit obaveznika.
Stavise, primjecivali su da je obaveznik veoma slozen subjekat, koji se sastoji iz niza elemenata:
bioloskih, psiholoskih, socijalnih i dr. Isklju¢ivo metafizicko objasnjenje potreba ljudi nije bilo
dovoljno da bi se razumio svijet, Covjek i drustvo. Idealizirana slika svijeta i odnosa na relaciji
Bog-Covjek ostala je nemoéna naspram realnog zivota i prakti¢nih interesa ljudi. Pred pravnu nauku
se ponovo postavljao zadatak, koji se ogledao u imperativu da se iznova utvrdi uzajamni odnos izmedu
aktivnih ¢inilaca, predstavljenih u potrebama obaveznika/lica, bilo da su oni bioloske, psiholoske,
socijalne, duhovne ili kulturne naravi. To je bio zahtjev koji je pred sebe postavljala svaka nauka, pa
tako i Serijatskopravna.

Na pravo se pocinje gledati kao na drustvenu ¢injenicu, a ne samo kao na volju zakonodavca, koju
treba i$¢itati, utvrditi i primijeniti. Na drustvo se pocinje gledati kao na uzajamni odnos jedinki, koji
se ocituje putem dobrobiti (maslahah). Stoga se, u ovom vremenu, postavlja i zadatak pred pravnu
nauku da otkrije primarni izvor prava, koji se krije u tekstu zakonodavca i konsenzusu zajednice. Dobrobit
ili interes obaveznika (al-maslahah) dolazi u krug interesiranja teoreticara, koji u dobrobiti vide osnovu
za izgradnju novog zdanja Serijatskopravne nauke.

U onome $to je do nas dospjelo iz tih davnih vremena, a $to je na sebe skrenulo paznju, bio je rad
Sulayman bin ‘Abd al-Qawiyy bin ‘Abd al-Karim bin Sa‘da, poznatog kao NadZm al-Din al-Tufi
(u. 716/1316.). On je u svom djelu al-Ta'yin fi Sarh al-arba‘in (al-Nawawiyyah) iznio svoju teorijsku raspravu o
interesu ili dobrobiti lica (al-maslahah), referirajudi se na hadith Muhammada, a.s.: La darara wa
la dirara (,,Ne smije biti nikakve Stete niti reciprotne sStete®), kojeg je Imam al-Nawawi (1233-1277.) uvrstio
u svoju zbirku, poznatu kao al-Arba‘n al-nawawiyyah. Ova njegova rasprava, po vremenu nastanka,
prethodila je jednoj drugoj teoriji Serijatskog prava, poznatoj pod imenom al-magqasid al-sar‘iyyah
(,teorija Serijatskopravnih namjera®), &iji autor je bio Abui Ishaq al-Satibi (u. 790/1388.). On je svoju teoriju
Serijatskopravnih namjera iznio u poznatom djelu al-Muwafaqat fi usuli al-Sari‘ah, u kojem je ukazao
na to da se Serijatsko pravo, kao cjeloviti pravni sistem, temelji ne na jednom, veé na vise namjera,

intencija, koje sadrze pravni izvori, a koje pravnik treba da otkrije.
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ILUSTRACIJA ~ Portret NadZma al-Dina al-Tufija (crtez) sa originalnim mamlu¢kim amblemom na tkanini.

ILLUSTRATION ~ Portrait of Najm al-Din al-Tafl (drawing) with the original Mamluk emblem on cloth.

1.
Nadim al-Din al- Tufi: drustvene prilike, Zivot i djelo

ulayman bin ‘Abd al-Qawiyy Nadzm al-Din al-Tufi roden je u blizini Bagdada u mjestu Taf, prema
S kazivanju Ibn Radzaba (u. 1393). Ta¢na godina rodenja nije precizno utvrdena, a Ibn Radzab
smatra da je to bilo 670-ih godina po Hidzri, dok Ibn Hadzar al-Askalani (u. 1449) navodi 658. godinu
po Hidzri. Medutim, vecina njegovih biografa uzima 675. godinu po Hidzri za godinu njegova rodenja.
To bi znacilo da se rodio oko 1275. godine po Isau, a.s.

Bilo je to vrijeme u kojem su se zavrsavali krstaski ratovi, a mlada memlucka drzava (1250-1517.) na
prostoru Egipta i Sama (Palestina, Sirija i Liban) ve¢ je uévrstila svoju suverenu vlast, nakon pobjede
nad Mongolima kod ‘Ayn Dzaluta 658H/1260. godine. Vrijeme u kojem se rodio Nadzmuddin
al-Tufi je bilo vrijeme u kojem su se muslimani oslobadali od dvostruke invazije, iz Evrope i s Dalekog

istoka. Uspjesi koje su Memluci postigli na vojnom polju povratili su samopouzdanje kod ljudi, a
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Egipat s Kairom i Sam s Damaskom postaju privredni i kulturni centri, sjedista obrazovnih i kulturnih
ustanova, u kojima se odvija ziva razmjena ideja i dobara i vr$e kulturna prozimanja. Period vladavine
Memluka smatra se jednim od najplodonosnijih perioda na polju nauke i nastanka pisanih djela.
U ovo vrijeme na vlasti su vladari poput Baybarose, Qalauna i Nasir Muhammeda, utemeljitelji drzava
i stabilnosti. Vazna karakteristika Memluka jeste da nisu prakticirali nasljedstvo u vrenju vlasti.
Na vrhovni polozaj je dolazio onaj njihov uglednik koji je bio najhrabriji i najutjecajniji medu ovom
turskom vojnickom skupinom, $to je dovodilo do Cestih prevrata u drzavi, posebno nakon smrti
al-Mu’ayyida Saykha.

Zlatni period memlucke vlasti trajao je do 1421. godine i zavrsio je smrcéu al-Mu’ayyid Abu Al-Nasr
Saykh al-Mahmiidia, nakon c¢ega je nastupila dekadencija i unutarnji sukobi, sto ¢e 1517. godine

dovesti do pada drzave u ruke osmanskih Turaka, predvodenih sultanom Selimom I.*!

ILUSTRACIJA ~ Mamelucki sultanat pod al-Nasirom Muhammedom ibn Kalavunom 1317. godine nove ere / 717. godine po hidzri.
ILLUSTRATION ~ The Mamluk Sultanate under al-Nasir Muhammad ibn Qalawun 1317A.D. / 717A.H.

Mnogi autori biljeze biografske podatke o Nadzm al-Din al-Tufiju. Ipak, najvise podataka o njemu

pruzaju nam Ibn Radzab u svom djelu: al-Dhayl ‘ala tabaqat al-hanabilah i Ibn Hadzar al-Askalani u

*' Muhammad Suhayl Taqus. Tarikh al-mamalik fi misr wa bilad al-sam. Beirut: Dar an-Nafais, 1997., str. 7-12.
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svom djelu: al-Durar al-kaminah fi a‘yan al-mi’ah al-thaminah. T mnogi drugi autori navode biografske
podatke o njemu, ali bez znacajnih novih podataka koji bi bacili vise svjetla na njegov zivot i djelo,
poput al-Suyutia (u. 1505.), al-Barzalia (u. 1339.), al-Dhahabia (u. 1348.) i dr.

Navodi se da je prva saznanja o Serijatskom pravu u hanbelijskom mezhebu stekao u rodnom mjestu,
a 691. h. god. se preselio u Bagdad, gdje poCinje proucavati vjerske i jezi¢ke discipline, poput arapskog
jezika, figha, haditha, usul al-figha i logike. Nakon Bagdada, preselio se u Damask, gdje je nastavio
sa studijem pomenutih disciplina. Tokom svog boravka u Damasku, upoznao se s Taqiy al-Ddin
Ibn Taymiyom (u. 1328.), koji je na njega ostavio veliki dojam. Svoje prvo djelo: Mukhtasar al-rawdah
napisao je 704. h. god. Oko godine njegovog preseljenja u Egipat izvori se ne slazu; bit ée da se to
dogodilo negdje izmedu 705-707. h. god. U tom periodu nastalo je njegovo drugo djelo: Mukhtasar
al-tirmithi. Tada su nastala i njegova djela u kojima je dao svoj osvrt na djela: Magalat al-islamiyyin od
Abu al-Hasana Al-As‘ariya i na djelo: al-Intisarat al-islamiyyah fi kasf Subahi al-nasraniyyah. Godine 709.
h. god. napisao je svoje djelo 'Alam al-dZadhal fi ‘ilm al-dzadal. Zbog sukoba s hanbelijskim kadijom
711. h. god., kratko je boravio u zatvoru, a nakon toga oti$ao u izgnanstvo, prvo u Dimyat, a potom u
Qaws u Gornjem Egiptu (sa‘ld). Razlog za njegov progon i boravak u zatvoru je svada s kadijom Sa‘d
al-Din al-Harithijem. Kao formalni razlog za optuzbu navodi se njegovo navodno Sirenje i zagovaranje
§1 itskih ideja, $to je malo vjerovatno. Neki autori smatraju da je tokom boravka u Qawsu nastao veliki

broj njegovih djela. Tamo je nastalo i djelo: Kitab al-ta‘yin fi Sarh al-arba‘in, koje je predmet nase analize,

ILUSTRACIJA ~ Posljednje obitavaliste Nadzmuddina al-Tufija bilo je u starom gradu Al-Khalilu/Hebronu.

ILLUSTRATION ~ Najmuddin al-TafT's last refuge was in the old city of Al-Khalil/Hebron.
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odnosno njegov komentar na trideset i drugi hadith: La darara wa la dirara. U periodu 714-715. h. god.
dva puta je boravio na hadzu, a potom se preselio u grad Khalil. Godine 716. h. napisao je vjerovatno
svoje posljednje djelo: al-Isarat al-ilahiyyah ila al-mabahith al-usaliyyah. Prema nekim autorima, ono se
smatra njegovim najznacajnijim djelom. Iste godine je umro u Khalilu, gradu koji se danas nalazi na

Zapadnoj obali rijeke Jordan, u Palestini.*?

2,
Teorija tumacdenja izvora prije Nadzm al-Din al-Tofia:

v

jezicka i formalno-logicko-konstruktivna teorija prava

otreba za tumacenjem Serijatskopravnog poretka javila se skoro uporedo s njegovim nastankom
i razvojem. U pocetku je tu ulogu na sebe preuzeo Vjerovjesnik, a poslije njegove smrti su
stavili uceni ljudi (‘ulama’), kako je i zabiljezeno i ozvaniceno u predaji: Ucenjaci su nasljednici
vjerovjesnika.® Do potrebe za tumacdenjem Serijatskopravnog sistema je dovelo uvjerenje u potpunost
i savrSenost tog sistema, koji je pogodan za primjenu na svakom mjestu i u svakom vremenu.
Vjerovalo se da Serijatskopravni poredak pruza odgovore na sva pitanja, a da bi se ti odgovori
pronasli potrebno je izgraditi zaseban sistem pravnih pojmova i konstrukcija, u ¢emu se ogledala
uloga ucenjaka.*

Razvoj pravne metodologije (usul al-figh), koji je zapocet jo§ u drugom stoljec¢u po Hidzri, nastavljen
je i u periodu taglida od strane pravnika glosatora i komentatora. Oni su stajali na stanovistu da su
vrata idztihada zatvorena i da se cjelokupno pravo nalazi u pravnim knjigama njihovih prethodnika,
koji su ga izrazili u prva Cetiri stoljeéa razvoja tog prava.

Ipak, tvrdnja o zatvaranju vrata idztihada nije se mogla odrzati, s obzirom na to da su se historijski
procesi nastavili odvijati.** Cinilo se neophodno, shodno njihovoj vjeri u savrienost pravnog poretka,
razviti pravne tehnike i pravna sredstva, kako bi se propisi ucinili elasti¢cnim. Ovo je omogudilo
nastanak i razvoj pravne tehnike, koja se pocela pojavljivati jo$ s prvim radovima iz metodologije

Serijatskog prava (usul al-figh).*¢

*2 Biografski podaci o Nadzm al-Din al-Tufiju preuzeti su od Wolfhart Heinrichsa, koji je priredio djelo Nadzm al-Din
al-Tufija. 'Alam al-dZadhal fi ilm al-dZadal. ‘Amman: Maktabah al-Muhtadin, 1987., str. Y-YB.

*3 Hadith biljeze Abu Dawud, Ibn Madzah, Ibn Hibban i al-Tirmidhi u svojim zbirkama.
*4 ‘Abd al-Karim Zaydan. al-Madkhal li dirasah al-Sari‘ah al-islamiyyah. Beirut: Muasasah ar-Risalah, 2001., str. 39-40.
*5 ‘Abd al-Razaq al-Sanhuri. al-Khilafah. Beirut: Markaz nuhud li ad-dirasat wa an-nasr, 2019., str. 425.

*6 Fikret Karcié. Drustveno pravni aspekt islamskog reformizma. Sarajevo: Islamski teoloski fakultet, 1990., str. 23.
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Postojali su i drugi faktori koji su doveli do razvoja pravne tehnike, od kojih je, prije svega,
sigurnost, ili bar prividna sigurnost, koju su pruzali pravni pojmovi i konstrukcije. Potom, tu je
i potreba vlasti da se stvori jedan pravni sistem u ¢iju potpunost ¢e se vjerovati i ¢ija stati¢nost
¢e, bar prividno, odrazavati njenu postojanost.” Kod pravnika iz perioda taglida preovladalo
je uvjerenje da uloga pravnika nije da proucavaju pravila Serijatskog prava i dalje ih razvijaju,
ve¢ da predaju Serijatsko pravo onakvim kakvim su ga formulirali njihovi pethodnici, u ¢iji su
neograniceni pravni autoritet vjerovali. Nisu priznavali nikakav drugi izvor, osim djela koja su
napisanauformativnom periodu razvoja Serijatskog prava, te su svoje napore uglavnom usmjeravali
na sistematiku (pravnotehni¢ku metodu).

Serijatskopravna nauka je dugo bila pod utjecajem doslovnog tumacenja djela osniva¢a pravnih
Skola. Takav pristup je proizveo neku vrstu kulta doslovnog tumacenja pravnih odredbi, koji se, prije
svega, ogledao u formalnoj jezickoj dosljednosti i pretjeranoj upotrebi analogije (giyas). Na ovaj nacin
je nastala takozvana konstruktivna metoda, koja se temeljila na u¢enju da je pravo poredak, povezan
u neprekinuti lanac silogizma. Naucna preorijentacija se zakratko pojavila tokom XII stoljeca na
Magrabu, muslimanskom zapadu. Tada se javlja uporedna metoda, ¢iji je zagovara¢ bio Ibn Rusd
(1126-1198.), nastavio ju je razvijati ' Abd al-Wahhab Al-Sa‘rani (1492-1565.), a potom i ‘Abd al-Razaq
Al-Sanhiiri u XX stoljecu. U XIV stoljecu u djelima Aba Ishaga Al-Satibia pojavljuje se svrhovita
metoda, koja se oslanja na zapazanje namjera Serijata, uz razumijevanje i uvazavanje socijalne
stvarnosti. Ova metoda tumacenja se oslanja na zadovoljavanje nuznih, potrebnih i pozeljnih stvari,
koje pravo treba da obezbijedi. Mu‘tazile su razvili jezicko-pojmovnu metodu tumacenja prava,
putem koje se nastojalo tumaciti pravo ¢iji je osnovni cilj zadovoljenje dobrobiti pravnog subjekta,
sa stanovista lijepog i ruznog.

Jezicko ili gramaticko tumacenje je doslovno tumacenje prava. Ono se prvo pojavilo medu
pravnicima. Za razliku od njega, pojmovno-logicko tumacenje je dublje, jer se njime nastoji utvrditi
uzdok ili povod (al-sabab) zbog kojeg je neki pravni propis ustanovljen, ali i svrha njegova postojanja
(al-Yllah). Jezicko i logicko tumacenje prava Serijatski pravnici su smatrali nerazdvojnim; za njih je
gramati¢ko tumacenje propisa bio prvi stepen logickog tumacenja, koje slijedi nakon $to se utvrdi
doslovno znacenje Serijatskopravne norme.

Tumacdenje prava je moglo biti uze ili Sire, doktrinarno ili autenti¢no. Doktrinarno tumacenje je
sudsko ili nau¢no tumacenje prava, dok je autenti¢no tumacenje vjerovjesnika i tumacenje zajednice
pravnika putem konsenzusa. Analogno i pojmovno tumacenje se upotrebljava onda kada ne postoji
rjeSenje, a do njega ne mozemo dodi ni Sirim jezickim tumacenjem propisa. U ovom slucaju, pod

propis se podvodi i novonastali slu¢aj koji je identican ili samo slican postojeem propisu.

*” Hasan ‘Ali al-Sadhili. al-Madkhal li al-figh al-islami. Cairo: Dar al-tiba‘ah al-hadithah, 1980., str. 269-270.

202 - illuminatio/svietionik/almanar - PrROLJECE 2025. Svezak 6, No. 1.



Nacin tumacenja pravnih odredbi

Od samog pristupa pravnom sistemu ovisi i nacin tumacenja prava. Isti slu¢aj je i sa Serijatskim
pravom. Ono se moze tumaciti na razliCite nacine. To zavisi od naSeg uvjerenja o prirodi pravnih
normi koje ¢ine ovaj sistem, odnosno da li se Serijatskopravni poredak smatra potpunim i savr§enim ili
ne. Prema islamskom ucenju, pravo je u normu pretocena Bozija volja sadrzana u Kur’anu i Sunnetu. Kada
kazemo Serijatskopravni sistem, onda mislimo na formalne izvore Serijatskog prava. U prvom redu to
su oni izvori koji sadrze formalne pravne norme: Kur’an, Sunnet, ali i naredbe vladara i obicaj. Ono $to
nazivamo Serijatskopravnom naukom (figh) jeste poznavanje Serijatskih normi (wadzib, mandub, mubah,
mahzur ili haram, makruh, sahth, batil, fasid) do kojih dolazimo putem tumacenja izvora prava (idztihad).*®
Ukoliko je na$ pristup takav da smatramo pravni sistem potpunim, dovr§enim, onda nam ne preostaje
ni$ta drugo do traganje za pojmovima i konstrukcijama pomocu kojih ¢emo nastojati do¢i do rjesenja
koja se nalaze unutar pravnog sistema i mogucnosti koje on pruza. Kod tumacenja pravnog izvora
(idztihad) vazno je odrediti vrijeme pristupa tom izvoru, s ciljem odredenja Serijatskopravne norme,
putem tumacenja. Pristup tumacenju Serijatske norme (al-hukm) moze biti ili u vrijeme nastanka
Serijatskopravnog izvora ili u vrijeme njegove primjene. Ukoliko pristupamo tumacenju Serijatskog
izvora u vrijeme njegova nastanka nas je cilj da otkrijemo volju zakonodavca koja se ispoljila u tom
vremenu (al-giyas), a ukoliko pristupamo tumacenju izvora u vrijeme njegove primjene, na jednom

mjestu u jednom vremenu, tada tragamo za objektivnim smislom znacenja izvora (al-istihsan).*

*8 Tbn Ishaq Ibrahim bin ‘Ali bin Yasuf al-Sirazi al-Fayriiz Abadi al-Safi‘i. Kitab al-luma’ fi usili al-figh. Beirut: Dar
al-nadwah al-islamiyyah, 1988., str.7.

*? Ibid. str. 115.
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ILUSTRACIJA ~ Egipat s Kairom postao je privredni i kulturni centar, sjediste obrazovnih i kulturnih ustanova, u kojima se odvijala ziva razmjena
ideja i dobara i vrsila kulturna prozimanja. Period vladavine Mamluka smatra se jednim od najplodonosnijih perioda na polju nauke i nastanka
pisanih djela.
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Ako prihvatimo da su formalni izvori Serijatskog prava potpuni i zatvoreni, onda moramo prihvatiti
mogucnost da se putem dedukcije, uz pomoé pojmova i konstrukeije, mogu dobiti odgovori na pravna
pitanja koja izvori ne sadrze. To pretpostavlja vjeru u potpunu mo¢ zakonodavca da sve predvidi i da
opéim pravilima regulira odnose medu ljudima. U ovom slucaju pravnik metodom tumacenja prava
traga za voljom zakonodavca, koja se krije u formalnim izvorima, u ¢iji autoritet on polaze punu vjeru.
Uz to pravnik treba dati propisu onaj smisao kakav je on imao u ¢asu nastanka.

Ali, ako prihvatimo postavku da se ne moze sve naéi u formalnim izvorima, ma koliko se trudili da
putem razli¢itih tehnika tumacenja dospijemo do pravne norme, ne¢emo to biti u stanju iz jednostavnog
razloga, zato $to se iz teksta ne moze izvuéi ono ¢ega u njemu nema. U tom slucaju ne preostaje nam
ni$ta drugo do da tragamo za propisom u njegovom objektivnom znacenju, dajuéi mu smisao koji ima
u trenutku njegove primjene (al-istihsan).**

Ako bolje pogledamo ova dva pravca koja su se izdvojila po pitanju tumacenja Serijatskopravnih
izvora, mozemo zakljuciti da oni polaze s dva razli¢ita polazista: jedan zagovara princip sigurnosti
u drustvenim odnosima (al-giyas), a drugi princip prilagodavanja drustvenim odnosima i njihovom
razvoju (al-istihsan).

Nema nikakve sumnje da tumacenje izvora (idztihad) putem analogije, uz pomo¢ pravnih pojmova i
konstrukcija, ima ograni¢en domet u pravu. Pojmovi uvijek pokazuju izvjestan stepen neodredenosti,
tako da nikada nismo u potpunosti sigurni u njihovo znacenje. Do ove poteskoce dolazi iz razloga sto
pojam ima vise izvora iz kojih se izvode: jezik, obicaj, pravo, analogija i sl.*" S druge strane, analogija
je samo relativno upotrebljiva i Cesto ostavlja pravne praznine koje se moraju popunjavati traganjem
za objektivnim smislom znacenja izvora. Ma koliko imali povjerenja u formalne izvore i snagu
analogije, nikada sa sigurno$éu ne mozemo tvrditi da e sva pravna pitanja njima biti obuhvadena.
Stoga tumacenje pravnih izvora (idztihad) ima opéenitije znacenje i ne moze se poistovjetiti s pravnom
analogijom (giyas).*?

Subjektivno tumacenje propisa, koje se svodi na volju u psiholoskom smislu, oslanjajuéi se na
apsolutnu volju zakonodavca, ogranic¢eno je. Tesko je povjerovati da zakonodavac ima Zelju da sve
unaprijed predvidi za ljude u njihovim dru$tvenim odnosima. Takvo nesto niti je svrsishodno, niti
potrebno, a niti pravi¢no u odnosu na obaveznika. U mnogim slu¢ajevima, kada zelimo da potrazimo
volju zakonodavca, mi je ne nalazimo. Ako bismo se drzali dosljedno subjektivne teorije tumacenja
prava, morali bismo uvijek pronadi stvarnu volju zakonodavca, a pitanje je da li smo to uvijek u stanju

uciniti, s obzirom na nasa ljudska ogranicenja.

+10 Thid.
*1 Ibid. str. 10.
*12 Tbid. str. 93.
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Objektivna teorija tumacenja prava (objektivno znacenje izvora) ostavlja pravnicima Siroko polje
mogucnosti prilagodavanja propisa drustvenom Zivotu, koji je u stalnom razvoju. Stavise, ova teorija
ne iskljucuje subjektivni momenat ispitivanja volje zakonodavca. Objektivno tumacenje uzima u obzir
onaj smisao izvora koji se primjenjuje u trenutku njegova tumacenja. Ako bismo prihvatili postavku
da tumacimo izvore prema smislu kakav su imali u vrijeme donosenja, pod izgovorom da to povecava
pravnu sigurnost u odnosu na izvor, to bi bez sumnje dovelo do poveéanja krutosti pravne norme, a ne
njenoj fleksibilnosti u odnosu na promijenjenu drustvenu okolnost.

S druge strane, objektivna teorija tumacenja prava, za razliku od subjektivne, koja tezi da otkrije
volju zakonodavca, daje pravniku vecu slobodu u upoznavanju drustvenih prilika u kojima je propis
nastao. Subjektivno tumacenje pravnog propisa je apstraktno (otkrivanje volje zakonodavca), dok je
objektivno tumacenje izvora konkretno; ono pretpostavlja poznavanje ¢injenica i drustvenih prilika.
Cak kada bi se i drzalo toga da treba traZiti volju zakonodavca, poznavanje drustvenih prilika je korisno

za onoga koji tumaci pravni propis.

2.2.
Znacaj jezika u tumaéenju prava

o

ezik se smatra sredstvom izrazavanja pravnih normi (al-ahkam) u Serijatskom pravu. Kao takayv,

sastoji se od izraza, znacenja i smisla. Medutim, izmedu izraza i smisla jezika moze postojati izvjesna
trazlika. Smisao govora je ono $to se htjelo redi upotrebljavajudi rijeci i kako se to razumjelo u nekoj
drustvenoj sredini. Razumijevanje jezika se ne iscrpljuje u izrazu kao takvom, zbog toga $to su odnosi
medu ljudima kompleksni (i po dubini i po $irini) da bi se mogli iscrpiti samo u jeziku, ma kako on
bio mocno sredstvo sporazumijevanja, pa tako i u Serijatskom pravu. Cesto dolazi do razlika izmedu
onoga §to se reklo i onoga §to se mislilo. Misao se ponekad izrazi neprecizno, $turo, ili upotrijebljeni
izraz sadrzi viSe znacenja nego $to se namjeravalo reéi.* Pravni izrazi, ma koliko se trudili da im damo
precizno odredenje, ostaju neodredeni, ¢ak i kada im se dadne neki smisao u odredenom podrudju.**
Neodredenost izraza posebno dolazi do izrazaja u podrucju poslovnog prava (al-mu‘amalar), gdje
se mora posebno voditi racuna o interesu stranaka, odnosno koji smisao ima neki pravni izraz u
odredenoj drustvenoj sredini.

U teoriji tumacenja Serijatskog prava bilo je agitatora (zahiriyyah) koji su smatrali da se Serijatski

sudija ili pravnik treba drzati slova propisa, odbijajuéi svaku moguénost razloznosti ili svrhe postojanja

*13 Ibid. str. 10.
*% Ibid. str. 11-12.
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tog propisa (‘illah).*® Medutim, pokazalo se da je ovakav stav neodrziv. Vecina pravnika je na stanovistu
da se sa samim znacenjem rije¢i ne moze do¢i do zadovoljavajuéih rezultata u otkrivanju pravne
norme i onda kada je neophodno da se pravnik krece u okviru moguceg smisla rijeci. Cak i oni koji
zagovaraju neophodnost slijedenja iskljucive volje zakonodavca, smatraju da je ta volja nasla svoj izraz
u tekstu propisa. Mada je jezik jedan od osnovnih sredstava izrazavanja propisa, on nije sam dovoljan
u njihovu tumacenju. Dapace, pogresno je tumaditi propis iskljué¢ivo po pravilima jezika, odnosno
putem takozvanog gramatickog tumacenja. Jezicko tumacenje moze biti dovoljno samo u periodu u
kojem su drustveni odnosi jednostavni, na niskoj razini. No, u periodu njihove slozenosti pozivanje
na isklju¢ivo gramaticko tumacenje bilo bi pogresno i dalo bi loSe rezultate. U slozenim drustvenim
prilikama jezi¢ko tumacenje jeste polazna osnova, jer se svako drugo tumacenje mora kretati u okviru
jezickog smisla propisa.* Kritika jezickog tumacenja prava ne znaci nikako odbacivanje ove metode.
Naprotiv, jezicko tumacenje izvora je polazna tacka svakog tumacenja, ali ova metoda nije dovoljna i

bilo bi pogresno osloniti se iskljucivo na nju.

ILUSTRACIJA ~ U Bagdadu je NadZzmuddin al-Tufi poceo proucavati vjerske i jezicke discipline. Rekonstrukcija utvrdenog grada.

ILLUSTRATION ~ In Baghdad, Najmuddin al-Tafi began to study religious and linguistic disciplines. Reconstruction of the walled city.

Nedostatnost lingvistickog tumacenja izvora ogleda se, prije svega, u tome $to rijec¢i nisu dovoljno
odredene. U prilici u kojoj je tekst neodreden iz njega ne mozemo sa sigurno$éu izvuéi pravnu normu.

Tvrdnja da se gramatickim tumacenjem postize pravna sigurnost nije u potpunosti ta¢na. Rijeci su

*5 [bid. str. 94. Hasan ‘Ali a3-Sadhili. al-Madkhal li al-figh al-islami. str. 400.
*16 [bn Ishaq Ibrahim bin ‘Ali bin Yisuf al-Sirazi al-Fayriizabadi al-Safi‘l. Kitab al-luma fi usili al-figh. str. 95.
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same po sebi neodredene, pa ne mogu dati oslonca za stalnost tumacenja prava. Ako bismo i prihvatili
postavku da je svaki izraz samostalan u svom znacenju, on ipak u jeziku nikada ne dolazi sam, veé
skoro uvijek s drugim izrazima, $to mu daje karakter relativnog, a ne potpunog znacenja. Od lingvista
znamo da rijeci variraju u svom znacenju, $to pravnik uvijek mora uzeti u obzir. Ono $to odreduje
vrijednost rijeci jeste kontekst u kojem je upotrijebljena, a ne samo njeno znacenje. Njena vrijednost
se odreduje prema pojedinacnom znacenju, datim prilikama i sredini u kojoj je upotrijebljena.*”

Ono na $to treba takoder obratiti paznju, kada je u pitanju lingvisticko ili gramaticko tumacenje
izvora, jeste razvoj jezika. Razvoj rijeci i izraza moze se odvijati u pravcu suzavanja ili proSirenja
njhova znacenja. Tako pojedine rijeci, koje su u jeziku imale Sire, oplenitije znacenje, vremenom
poprimaju uze, specijalisticko znacenje, i obratno. Tako, naprimjer, rijeci: salah, taharah, zakah, mal,
hadzdz, tawaf, sa‘y i sl. u jeziku imaju $ire znaéenje, a u Serijatskom pravu uze.*®

Sve ovo govori da rije¢ ima varijacije u svom znacenju i da se mora voditi ra¢una o ljudima i sredini
u kojoj se ona upotrebljava. S pravom pojedini teoreticari primjecuju da je broj pravnih ideja rastao
mnogo brze nego broj izraza predvidenih za njih. Zbog toga smo dosli u priliku da upotrebljavamo
jedno ime za razli¢ita znacenja. Na drugoj strani, potrebno je voditi racuna o dosljednosti upotrebe
rije¢i u pravnim izvorima, kako ne bismo dosli u priliku da zbog tog nepoznavanja pogre$no utvdimo
pravnu normu prilikom tumacenja izvora prava. Muslimanski pravni teoreticati (al-usaliyyin) veoma
rano su pristupili proucavanju jezika u pravu. Jo$ u prvim radovima, napisanim u podrucju pravne
teorije usiil al-figh u II stoljecu po Hidzri, poput djela al-Risalah imama Idrisa A3-Safi‘a, nailazimo na

prve postavke jezickog tumacenja Serijatskih izvora.

2.3.

Konstruktivna ili pojmovna metoda tumaéenja prava

onstruktivna ili pojmovna metoda tumacenja prava temelji se na neogranienoj vjeri u pravne
pojmove. Radi se o metodi podvodenja konkretnog pravnog sluc¢aja pod opée pravilo koje

je pravni sistem uspostavio, tako da se putem dedukcije dolazi do pravne norme izvedene iz viSeg
pravnog pravila. Radi se zapravo o analitickoj metodi poredenja, kod koje se uocavaju zajednicke
karakteristike i razlike izmedu postojeéeg pravnog pravila i aplikacijom tog pravila na novonastalu
pravnu situaciju, putem podvodenja pod isti princip. U osnovi, ovo jeste jedna logicka operacija ili

silogizam, gdje se ispituje da li postoje identi¢nosti i razlike izmedu konkretnog slucaja i opéeg pravila.

*7 Ibid. str.9.
*8 Ibid. str. 11-12.
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Pojmovna metoda je polazila od pretpostavke da je pravo uspostavljeno kao jedan logicki sistem,
potpun i zatvoren, u kojem se svaka niza norma izvodi iz viSe pravne norme. Posljedica ovog gledista
je bila ta da se vjerovalo da pravnik vrsi iskljuc¢ivo logi¢ku operaciju, podvodedéi konkretni slu¢aj pod
opde pravilo.

Mada ova metoda tumacenja prava ima ograni¢en domet, bilo bi pogresno svoditi je na Cistu
mehaniku. Pravno pravilo je uvijek tako postavljeno da daje opéu normu, koja nije uvijek konkretno
odredena, da bi se pod nju mogao podvesti konkretan slucaj, bez detaljne analize slucaja. S druge
strane, konstruktivnom metodom se ne moze izbjedi pravno ocjenjivanje sluc¢aja. Pravnik se ovdje
nalazi u polozaju da neposredno utvrduje ¢injenice, prema jednom kriterijumu vrijednosti koje je
pravni sistem uspostavio.*® Samo zakljucivanje o sluéaju, koje se izvodi dedukcijom, nije tako prosto,
jer se pravnik suocava s razli¢itim drustvenim kriterijima: obi¢ajnim, ekonomskim, kulturnim i sl.

Kao primjer pojmovne ili konstruktivne metode tumacenja prava mozemo navesti kupoprodajni i
kamatni ugovor izmedu fizickog i pravnog lica u Serijatskom pravu. Osnov za kupoprodaju i kamatu
u Serijatskom pravu je obligacioni (kompezacioni) ugovor, zakljuéen izmedu ugovornih strana.
Kupoprodajniugovor u Serijatskom pravu je dozvoljen, a kamatni ugovor zabranjen. Imajué¢iuvidu da se
obligacioni ugovori stalno razvijaju, da nastaju njihovi novi oblici, neophodno je putem konstruktivne
ili pojmovne metode vrsiti poredenje novih ugovora s ve¢ postojecim oblicima i dati ocjenu njihovog
statusa u odnosu na opce pravilo o dozvoli ili zabrani. Na sli¢an nacin se vrsi poredenje fizickog i
pravnog lica po pitanju poslovanja krivicne i materijalne odgovornosti lica. Vedina odredbi pravnog
lica izvedene su iz odredbi fizickog lica putem konstruktivne metode. Analizom postojeceg pravnog
pojma, njegove osnove i karakteristika, pravnik se dovodi u priliku da, putem poredenja novonastalog
pojma, podvede ih pod zajedni¢ku opéu normu, koju je pravni sistem vec utvrdio za prethodni slucaj,
zbog postojanja istog pravnog razloga.*?

Ipak, konstruktivna metoda nije imuna na pogresne dedukcije do kojih moze dodi. To se dogada
onda kada se nekriti¢ki prosiruje izvjesni princip na konkretni slucaj, ne vodedéi racuna o podudarnosti
pravnog razloga i posebnosti prilika koje se pojavljuju kod njega.*> Ili, pak, to se deSava kod nastojanja
da se izgradi konstrukcija pomocu koje bi se objasnila slozena pojava i zadovoljili mnogostruki interesi,
ne vodedi racuna o sloZenosti svake situacije i postojanja izuzetaka od pravila.

Konstruktivna ili pojmovna metoda tumacenja prava je ostvarila nesumnjivo pozitivan utjecaj na
razvoj Serijatskog prava. Ona je doprinijela razvoju pravnih pojmova (al-mustalahat) i pravnih pravila
(al-gawa’id), $to ée dovesti do pojave modernih Serijatskopravnih zakonika i kodeksa, poput madzallah

& mursid al- hayrana. Podvodenje konkretnih situacija pod opce pravilo putem konstruktivne metode

*1 Jbid. str. 102.
20 1bid. str. 96.
*21 Tbid. str. 108-112.
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je korisno i u interesu je stabilnosti pravnog sistema, s jedne, i efikasnosti pravosuda, s druge strane.
Medutim, bilo bi pogresno svoditi tumacenje Serijatskih izvora na jezi¢ko-konstruktivnu metodu, iz
razloga $to se pravo ne iscrpljuje niti samo u jeziku niti samo u pravnim pojmovima. Na to je, izmedu

ostalog, nastojao ukazati Nadzm al-Din al-Tufi, $to cemo vidjeti u nastavku.

3.
Rasprava Nadzm al-Din al-Tufija o dobrobiti lica u Serijatskom pravu:
temeljem haditha La darara wa la dirara

voju raspravu o predmetnom hadithu Nadzm al-Din al-Tafi je zapoceo utvrdivanjem autenti¢nosti
S predaje i znacenja ovog haditha. Po njemu, radi se o dobrom (hasan) hadithu, pozivajudi se na
hadithku kritiku. Predaje koje do nas dopiru dolaze u dva oblika: sa spojenim (musnad) i sa prekinutim
(mursal) lancem prenositelja,*? tako da one uc¢vrscuju jedna drugu, smatra on. Hadith biljeze Ibn
Madzah i Al-Daraqutni sa spojenim (musnad) lancem prenositelja, a imam Malik u svom Muwatta' u s

prekinutim (mursal) lancem prenositelja.

ILUSTRACIJA [ ILLUSTRATION ~ al-Tafi izmedu dva oblika prenositelja predaje. / al-Tafi between two forms of transmitters of tradition.

*22 Pojmovi musnad i mursal pripadaju hadiskoj terminologiji kritike hadisa. Musnad je onaj lanac prenositelja haditha, koji
nije prekinut od pocetka do kraja, dok je mursal onaj hadith kod kojeg u lancu prenositelja nedostaje ashab, prema definiciji
ucenjaka hadith, dok kod pravnih teoreticara (al-uliysuliyan) mursal hadith je onaj kod kojeg nedostaje bilo koji prenositelj u
lancu haditha. Vidi: Nadzm al-Din al-Tufi. al-Ta‘yin fi Sarh al-arba‘in. Beirut: Muasasah ar-Rayyan, 1998., str. 234.
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ILUSTRACIJA ~ Za al-Tufija je Kur'an prvi, najvazniji i nezaobilazni izvor cjelokupnog islamskog ucenja.

ILLUSTRATION ~ For al-Tafl, the Quran is the first, most important, and indispensable source of all Islamic learning.

Rije¢ darar (Steta) pojavljuje se u ar. infinitivnom obliku od glagola darra-yadurru, u znacenju
nanosenja Stete drugome licu opcenito, dok se rije¢ dirar pojavljuje u znacenju uzajamnog nano$enja
Stete, izmedu vise lica, odnosno u znacenju mogucénosti da se na nanesenu $tetu uzvrati istovrsnom.
U hadithu koji se pripisuje Vjerovjesniku bi se zahtijevala zabrana nanosenja stete bilo kome i zabrana
nano$enja nove na ve¢ nanesenu Stetu, od bilo koga, osim s posebnim zakonitim ovlastenjem od strane
pravnog poretka (al-sar‘u).

Ovo posebno Serijatsko ovlastenje je izuzetak od pravila i ono obuhvata Serijatskopravne sankcije,
bilo da su one tjelesne ili materijalne naravi. Prema Serijatskom pravu, zabranjeno je ljudima nanositi
Stetu osim u slucaju koji je izuzet pravnim poretkom, s posebnim ovlastenjima na sankciju. Prema
Nadzmuddinu Al-Tufiju, u ovom smislu jasan je kur’anski tekst u kome zakonodavac insistira*® na
onome $to ide u dobrobit i u interesu ljudi, navodeéi ajete Al-Bagarah, 185;** Al-Nisa’, 28;* Al-Maidah, 6;'%¢
Al-Hadzdz, 78;'” kao i jedan broj haditha koji potkrepljuju znacenje predmetnog haditha poput: Vjera je

lahka. Poslan sam s vjerom u jednog Boga, blagom i lahkom.

*2 Rije¢ zakonodavac u Serijatskom pravu razumijeva se u znacenju ovlastenja kojima raspolaze Bog kod izdavanja

Serijatskopravnih normi neposredno, a vjerovjesnik i muslimanski vladar (vlast) posredno, shodno ayetu: ,Pokoravajte
. . . . . . . <« s =)

se Allahu i pokoravajte se Vjerovjesniku i vladaru izabranom od vas® (al-Nisa’, 59.).

424 “Allah zeli da vam olaksa, a ne da poteskode imate . Svi prijevodi ayeta su prema Besimu Korkutu.

*25 Allah Zeli da vam olaksa...”

*26 _Allah ne zeli da vam pricini poteskoce...*

*27 T u vjeri vam nije niSta teSko propisao...”
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Nadzm al-Din al-Tafi na kraju utvrdivanja znacenja ovog haditha zakljucuje da je zabranjeno
nanositi ljudima $tetu i prema njima Stetno djelovati u bilo kojem obliku. Po njemu, radi se o opcoj
zabrani nanoSenja Stete u Serijatskom pravu, osim u onome §to je izuzeto posebnim ovlastenjem
(al-takhsts). On smatra da se znacenju ovog haditha (pribavljanje dobrobiti u interesu lica al-maslahah) mora
dati prednost nad svim drugim izvorima Serijatskog prava i da svi drugi izvori moraju specificirati svoje
opdenito znacenje putem ovog haditha o zabrani nanoSenja $tete licu i obavezi pribavljanja dobrobiti u
interesu lica.”® Prema njemu, cilj postojanja Serijatskopravnog sistema jeste zadovoljavanje dobrobiti
obaveznika pribavljanjem koristi (dzalb al-masalih) i otklanjanjem Stete (daf* al-mafasid). To se smatra
osnovnom postavkom na kojoj je Nadzm al-Din al-Tufi dalje razvijao svoj rad o dobrobitnoj ili

interesnoj teoriji Serijatskog prava.

3.1.
Hijerarhijski odnos primarnih izvora u $erijatskom pravu kod Nadim al-Din al-Toffja:
Dobrobit (maslahah), konsenzus (idZma*), tekst (al-nass)

a bi osnazio svoju postavku o tome da je cilj Serijatskopravnog sistema (vjerozakona) pribaviti

dobrobit pojedincu, Nadzm al-Din al-Tafi je zapoceo svoj govor o izvorima Serijatskog prava.

On je to ucinio u svom djelu al-Ta‘yin sarh al-arba‘in, u kojem je dao komentar na trideset i drugi hadith

iz zbirke imama al-Nawawia, poznate kao al-Arba‘in al-nawawiyyah. Kako navodi, postoji devetnaest

izvora Serijatskog prava, poredanih po vaznosti. Ovaj broj, kao i raspored izvora u nabrajanju, preuzeo
je od imama Sihab al-Din al-Qarafi (u. 684H/1285.) iz njegova djela: Tangih al-fusil.

Bolje upuéeni poznavaoci haditha uocit ¢e da se radi o malikijskom poretku izvora Serijatskog
prava. Naime, konsenzus stanovnika Medine stavlja se ispred pravne analogije al-giyas. Preuzimanje
redoslijeda Serijatskopravnih izvora hanbelijskog teoreticara iz ucenja malikijskog pravnika i
metodicara Serijatskog prava Sihab al-Din al-Qarafija moze se ¢initi iz dva razloga: prvi je slijedenje
pravca muslimanskih apologeta al-mutakallimina, teoreticaraijedneidruge pravne $kole u metodologiji
Serijatskog prava, a drugi bi mogao biti njegov boravak u gornjem Egiptu tokom izgnanstva iz Kaira,
gdje malikijski pravac ima svoje sljedbenike, kada je i nastalo njegovo djelo: al-Ta'yin fi sarh al-arba‘in.

Njegovi biografi navode da je tokom boravka u gradu Qaws imao uvida u veéinu knjiga koje su

tamo postojale.””” Nabrajanje izvora je u¢injeno prema njihovoj vaznosti, kako ih je vidio Sihab al-Din

*28 Nadzm al-Din al-Tufi. al-Ta‘yin fi Sarh al-Arba‘in. str. 237.

*2 Dr. Ahmad ‘Abd al-Rahim al-Sayih. Risalah firi‘ayah al-maslahahli al-imam al-Tafi. al-Dar al-Misriyyah al-lubnaniyyah,
1993, str. 6. vidi na: www.iefpedia.com, pregledana 23. 6. 2024. god.
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al-Qarafi. Na prvom mjestu su Kur’an i Sunnet, potom slijede dva konsenzusa (idZzma‘a): konsenzus
ummeta i konsenzus stanovnika Medine.

Na petom mjestu je pravna analogija (al-giyas), a potom misljenje ashaba. Slijede javna dobrobit
(al-maslahah al-mursalah) i presumpcija kontinuiteta (al-istishab), a potom sloboda od obaveze (bara’ah
al-asliyyah), obicaj (al-‘adah), indukcija (al-istigra’), prevencija (sadd al-thara i), izvodenje zakljucaka iz
dokaza (al-istidlalal), preferencija olaksice (al-rukhsah), bezgresnost (al-‘ismah), idZzma‘ stanovnika Kufe,
idZzma‘ ahlu al-bayta kod s1'ija i idZzma‘ Cetverice khalifa.*°

Oko nekih od ovihizvora postoji konsenzus medu pravnicima, a oko nekih ne, zaklju¢uje Nadzmuddin
Al-Tufi, naglasavajudi da se tematika i sadrzaj ovih izvora izuc¢ava u metodologiji Serijatskog prava
(usal al-figh).*

Prema njegovom videnju, u hadithu la darara wa la dirara insistira se na zastiti dobiti i otklanjanju
Stete, putem utvrdivanja interesa: potvrdno (ithbatan) i otklanjanjem S$tete njenom zabranom (nafyan).
S obzirom na to da je darar (Steta) ono $to zabranjuje Serijatskopravni sistem opcenito, to namede
obavezu utvrdivanja dobrobiti koja postaje interes lica koju taj sistem S§titi, jer su dobrobit i Steta
dva pojma oprecna jedan drugom. Izmedu njih nema treeg pojma, koji bi se mogao pojaviti i koji bi
mogao biti u Serijatskopravnom sistemu.*®

Izmedu ovih devetnaest izvora, po zakonodavnoj snazi, najsnazniji su tekst (al-nass, odnosno Kur’an
i Sunnat) i konsenzus zajednice (al-idzma’), kako to vidi Sihab al-Din al-Qarafi. U svom zakonodavnom
nastupu izvori prava mogu biti posvedéeni zastiti dobrobiti, koja je u interesu lica ili suprotno njegovim
interesima. Ukoliko su oni u svojoj zakonodavnoj ulozi uskladeni s interesom lica, ne postoji njihova
medusobna suprotstavljenost. Medutim, ukoliko se pojavi suprostavljenost izmedu interesa lica i ovih
izvora (Kur'an, Sunnat i Idzma‘), prednost se daje dobrobiti u zastiti interesa lica tumacenjem izvora,
putem specificiranja i objasnjenja, odnosno preciziranjem dobrobiti koja je u interesu lica.**

Shodno recenom, tekstovi i konsenzus pravnika zajednice u svom zakonodavnom nastupu ili
zahtijevaju ili ne zahtijevaju trpnju odredene ,Stete” u interesu lica. Ukoliko nista od ovoga ne
namecu, onda su saglasni sa zastitom dobrobiti lica. Medutim, ukoliko u svom zakonodavnom nastupu
propisuju trpnju odredene ,,Stete®, koja nije u interesu lica, ona moze biti u totalu ili djelimi¢na. Ako
se trazi da lice trpi ,$tetu” u totalu, onda je u pitanju sluéaj koji je izuzet iz pojedina¢nog interesa
lica i na njega se ne odnosi hadith la darara wa la dirara; poput tjelesnih ili materijalnih sankcija
(al-hudud, al-dzinayat, al-kafarat, al-gharamat i sl.). No, ukoliko bi se radilo o djelimi¢noj trpnji odredene

»Stete® obratit e se paznja na to da li ona zahtijeva poseban Serijatski propis ili ne. Ako bi to bio

*30 Sihab al-Din al-Qarafi. Tangih al-fusil fi ikhtisar al-mahsil fi al-usal. Beirut: Dar al-Fikr, 2004., str. 350.
*31 Nadzm al-Din al-Tufi, al-Ta‘yin fi Sarh al-arba‘in. str. 237.

*32 Ibid. str.238.

*33 Ibid.
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slucaj, dat ée se prednost tom propisu. Ali, ukoliko to nije slu¢aj, onda se mora pristupiti specificiranju
izvora, putem pomenutog haditha, u cilju objedinjavanja izvora sa zahtjevom obezbjedenja dobrobiti i
uklanjanja Stete u interesu lica.*

Svjestan mogudeg prigovora, koji se moze uputiti njegovoj postavci u podrucju preferencije dobiti
lica u odnosu na tri prva izvora, prema al-Qarafijevom redoslijedu, a posebno u odnosu na konsenzus
zajednice pravnika, koji je medu njima najjaci, jer daje konac¢no tumacenje (gat), po dotadasnjem
shvatanju izvora, NadZm al-Din al-Tufi odbacuje primat konsenzusa nad ostalim izvorima i smatra
da je zastita dobiti u interesu lica ili obaveznika (al-maslahah) jaéi izvor od konsenzusa zajednice
pravnika, sa ja¢om snagom zakonodavnog ovlastenja, koja se postize putem specifikacije i tumacenja
cilja propisa, a to je zaStita dobrobiti u interesu lica ili obaveznika. Po njemu, to se jasno vidi ukoliko
se uporede ova dva izvora: konsenzus zjednice (al-idzma’) i dobrobiti u interesu lica (al-maslahah).

Nadzm al-Din al-Tafi se prvo referira na atribute dobiti (u interesu) lica ili licne dobrobiti (al-maslahah)
i to ¢ini s nekoliko aspekata: s aspekta jezickog pojma i njegove definicije, s aspekta zanimanja
Serijatskopravnog poretka za nju i s aspekta njene validnosti i snage kao Serijatsko-pravnog dokaza.

Rje¢ maslahah, po njemu, dolazi na oblik maf‘alah od rijeci al-salah, $to upucuje na stvar koja je u
potpunoj formi/obliku, s obzirom na ono §to se s tom stvari zeli postici, poput pera koje je po svom
obliku savr$eno za pisanje ili sablja za sjecenje i sl. U pogledu njene definicije, s obzirom na njeno
znacenje u narodu, licna dobrobit je uzrok (sabab) koji vodi opcem dobru i koristi, poput trgovine koja
vodi do profita i sl. Iz perspektive definicije Serijatskopravnog poretka, dobrobit je osnov koji vodi do
namjere koju je postavio zakonodavac, bilo da je namjera obrednog, vjerskog karaktera (‘ibadatan) ili obi¢ajnog,
civilnog karaktera (‘adatan). Dobrobit se, prema ovoj definiciji, mozZe podijeliti na onu koju zakonodavac
namjerava postici kao svoje pravo, poput obreda (al-ibadat), i na onu koju je zakonodavac namjeravao

postiéi za dobrobit lica i uredenja njihovih odnosa, poput obicaja (al-‘adat), odnosno civilnog poretka.

3.2.
Zastita liéne dobrobiti u tekstovima (al-nusus) i konsenzusu pravnika (al-idzma‘)
prema videnju Nadzm al-Din al-Tgfija

va su aspekta pokazivanja interesa Serijatskopravnog poretka (vjerozakona) za zastitu dobrobiti
lica: aspekt opéeg (al-idzmal) pogleda na dobrobit lica i aspekt konkretnog (al-tafsil) pogleda na
dobrobit lica.

Pogledamo li opdi aspekt zastite dobrobiti lica (al-idzmal) vidjet cemo da NadZm al-Din al-Tafi to

34 Ibid.
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nastoji pojasniti na primjeru dvaju kur'anskih ayeta (57. 1 58. ayet poglavlja Yanus)** u kojima pronalazi
vise atribucija zastite duhovne dobrobiti u interesu lica.

On navodi sedam atribucija dobrobiti, koje ova dva ayeta sadrze: upuéivanja na dobro (maw‘izah);
lijecenje ljudskih prsa od sumnje (Sifa lima fi al-sudur); osjecanje sreée (al-farh); podsjecanje da je ono
$to se ljudima nudi bolje od onoga za ¢im zZude; upudivanje na Pravi put (al-huda); u Kur’anu je milost
(al-rahmah); Bozija dobrota i milost (fadlullahi wa rahmatuhu); zahtjev ljudima da se vesele zbog toga
(al-farh); obavjestenje da je Kur’an bolji od dunjaluckih dobara (khayrun mima yadzma‘an).

U ovih sedam atribucija, koji se u ayetima navode kao dobrobitni za ljude i njihov interes, o¢it
je dokaz da vjerozakon §titi dobrobit lica i da se za nju zanima. Ukoliko bismo analizirali druge
vjerozakonske tekstove, uocili bismo mnogo dokaza za to, zaklju¢uje Nadzm al-Din al-Taff.**

Ipak, on je svjestan i prigovora koji mu se mozZe uputiti, u smislu: zasto bi se davala prednost zastiti
dobrobiti lica (maslahah) u odnosu na tekstove objave ili konsenzusa pravnika zajednice, kako bi se iz
toga saznavali Serijatski propisi.

Njegov odgovor je bio da se slaze da tekstovi objave (al-nusiis) i konsenzus pravnika zajednice (al-idZzma’)
imaju prednost kod obredoslovlja (al-‘ibadat), iz razloga $to se to podrucje moze poznavati iskljucivo
putem objave ili konsenzusa pravnika zajednice. Medutim, kada su u pitanju podrucja obicajnog
(al-‘adat) i civilnog prava (al-mu‘amalat) i njima sliénih podruéja, prednost se daje zastiti dobrobiti
lica, jer je ona glavnana namjera vjerozakona, za razliku od obredoslovlja koje je isklju¢ivo pravo

vjerozakona, odnosno vjerozakonodavca.

ostoji nekoliko polja propitivanja detaljnjijeg zanimanja Serijatskopravnog poretka (al-sar’) za
dobrobit u interesu lica.

Prvo ispitivanje vezano je za to da li je BozZije djelovanje (af*alullah) razlozno ili nije. Oni koji tvrde da
jeste smatraju da ¢in iza kojeg ne postoji razlog njegova postojanja je sam po sebi apsurdan, a Allah je
¢ist od apsurda. Oni tvrde da je Kur’an prepun primjera koji govore o razloznom, svrhovitom djelovanju,
navodedi primjer 5. ayet poglavlja Yinus.*” Medutim, oni koji nijecu razloZnost i svrsishodnost ¢ina
smatraju da svako onaj koji bi razlozno djelovao i sam bi bio obuhvaéen tim razlogom, a to bi opet

znacilo da je manjkav i ima potrebu da bude upotpunjem s ne¢im drugim. A pripisivati manjkavost

*35 €O ljudi, veé vam je stigla poruka od Gospodara vaseg i lijek za vasa srca i uputstvo i milost vjernicima. Reci: - Neka

16

se zato Allahovoj blagodati i milosti raduju, to je bolje od onoga $to gomilaju'®.
*36 Nadzm al-Din al-Tufi. al-Ta‘yin fi Sarh al-arba‘in. str. 240-241.

*37 “Da biste znali broj godina i racunanje...”
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Allahu je, samo po sebi, apsurd. Oni koji zagovaraju razloZnost u postupcima Allaha Svevisnjeg, svode
to iskljucivo na pravo u dobrobit obaveznika, to jest da se ta razloznost u Allahovom djelovanju svodi
iskljucivo u dobrobit lica, a ne u Allahovu dobrobit, jer je On o tome neovisan.*s

Drugo ispitivanje odnosi se na stav da je zaStita dobrobiti lica stvar Allahove dobrote prema
stvorenjima, $to je stav ahl-i sunnata, dok je kod mu‘tazilah to Njegova obaveza. Prvi smatraju da Allah
ima potpunu vlast nad Svojim stvorenjima i da prema njima nije ni¢im obavezan, pa tako ni prema
ljudima. Prema njihovom stajalistu, obavezivanje nekoga na ne$to podrazumijeva da postoji bice vise
od onoga bica koje se obavezuje, a takvo bice u odnosu na Allaha ne postoji. Drugi (mu‘tazilah) smatraju
da je Svevisnji Allah obavezao Svoja stvorenja na obredno postivanje Njega, te je neophodno da On
$titi dobrobit u njihovom interesu putem razloznosti i svrhe u njihovom obavezivanju; u protivnom, to
bi obavezivanje bilo takvo da ga oni ne bi mogli podnijeti niti razumjeti.**

Prigovor koji se upucuje mu‘tazilama u ovom slucaju je opéenit, bez dubljeg ulazenja u problem, a to
je da oni svoju postavku zasnivaju na teoriji o tome da li je neka stvar po razumu lijepa ili ruzna, koju
vedina muslimana ne prihvata.

Nadzm al-Din al-Tufi nastoji dokuciti u ¢emu je mu‘tazilijska postavka pogresna. On istice da je
oCuvanje dobrobiti lica obaveza od Allaha (mina Allah), s obzirom na to da se On obavezao na nju
iz Svoje dobrote, a ne da postoji obaveza na Njemu (‘ala Allah) kao dug. U prilog tome navodi dva
kur’anska ayeta: 17. ayet poglavlja al-Nisa** i 54. ayet poglavlja al-An‘am.*

Nadzm al-Din al-Tafl nastoji dokuciti u c¢emu je mu‘tazilijska postavka pogre$na. On istice da je
ocuvanje dobrobiti lica obaveza od Allaha (mina Allah), s obzirom na to da se On obavezao na nju
iz Svoje dobrote, a ne da postoji obaveza na Njemu (‘ala Allah) kao dug. U prilog tome navodi dva
kur’anska ayeta: 17. ayet poglavlja al-Nisa™* i 54. ayet poglavlja al-An‘am.*3

Trede ispitivanje odnosi se na to da li Serijatskopravni sistem ili vjerozakon, s obzirom na zastitu
dobrobiti lica, to ¢ini apsolutno u svakoj prilici, u veéem broju sluéajeva, prosjecno; ili to ¢ini apsolutno
u nekoj prilici, u vecem broju slucajeva ili prosjec¢no; ili ¢ini samo ono u ¢emu je njihova dobrobit i
¢ime se ureduju njihovi odnosi. Svaka od ovih opcija je moguda, a posljednja je najizvjesnija, zakljucuje

Nadzm al-Din al-Taff.*

*38 Nadzm al-Din al-Tufi. al-Ta‘yin fi Sarh al-arba‘in. str. 241.
*39 Ibid. 242.

440 <

Allah prima pokajanje...”

*41 Gospodar vas je sam Sebi propisao da bude milostiv...
42 «

Allah prima pokajanje..”

*43 Gospodar vas je sam Sebi propisao da bude milostiv..."

*4 Nadzm al-Din al-Tufl. al-Ta‘yin fi Sarh al-arba‘in. str. 243.
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Cetvrto ispitivanje odnosi se na argumente zastite dobrobiti lica s pojedina¢nog Sireg aspekta, s
obzirom na Qur’an, Sunnat, IdZzma‘ i al-Nazar (racionalni uvid). Potom NadZzmuddin Al-Tufi navodi
konkretne primjere iz svakog od ovih izvora. Na prvom mjestu su to kur’anski ayeti o krvnom deliktu
(Al-Bagarah,179),* o kradi (Al-Ma’idah, 38),**¢ o bludu (Al-Nur, 2) * i mnogi drugi. Zastita licne dobrobiti
ljudi po pitanju njihovog Zivota, imovine i Casti je sasvim ocCita. Skoro da nema niti jednog ayeta u
Kur’anu, a da on ne sadrzi dobrobit ili vie njih, zakljucuje on.

Po njemu, to se vidi i iz rije¢i Vjerovjesnika koje biljeze Bukharija i Muslim od Abt Hurayra:
Zabranjena je nelojalna prodaja (konkurencija) jednih na stetu drugih, kao i prodaja prisutnog odsutnome.
O tome je i hadith kojeg prenose Abt Dawud i al-Tirmidhi: Neka se ne udaje zena na svoje tetke (s obje
strane); ako biste to ucinili, prekinuli biste rodbinske veze. Ovih primjera je u Sunetu veoma mnogo, a sluze
kao tumaci Kur’ana.

Oko postojanja konsenzusa pravnika zajednice kao Serijatskopravnog izvora ucenjaci se slazu, osim
zahiriya, da se Serijatski propisi mogu obrazlagati pribavljanjem dobrobiti i otklanjanjem Stete od
ljudi. Najdalje je u tome otiSao imam Malik, koji je zagovarao teoriju javnog interesa (al-maslahah
al-mursalah), u ¢emu nije ostao usamljen, iako je bio najveci zagovornik te teorije medu pravnicima.
Stavise, i oni koji se protive postojanju konsenzusa pravnika zajednice zagovaraju postojanja dobrobiti
u interesu lica kao izvora prava. Tako obrazlazu pravo prece kupnje zastitom prava susjeda i njegova
interesa, dozvolu prodaje uz prethodnu pogodbu, davanje stvari pod zakup zbog dobrobiti ili interesa
koji u tome imaju lica, iako je to opre¢no analogiji u oba slucaja to obrazlazu interesom lica.

Sa stanovista racionalnog uvida u stvari (al-nazar),*®* nema nikakve sumnje da zakonodavac $titi
dobrobit lica, bilo da se radi o opéoj ili individualnoj dobrobiti, smatra Nadzm al-Din al-Tafi. Opda
dobrobit je zastupljena od samog stvaranja lica i tokom njegova postojanja. Kod stvaranja lica, Allah
ga je izveo iz nepostojanja u postojanje, na sliku po kojoj stje¢e dobrobit u svom Zivotu. Vidi se to
iz ayeta 6-8. sure al-Infitar*® i 50. ayeta sure Taha.*® A kada je u pitanju postojanje ili egzistencija
ljudi, primjetno je to u obezbjedivanju uvjeta po kojima Zive i raspolazu s drugim stvorenjima na

nebesima i na zemlji. To je sadrzano u rije¢ima Svevi$njeg, u 29. ayetu sure al-Bagarah,*' 13. ayetu sure

*45“U odmazdi vam je opstanak..”

*46 “Kradljivcu i kradljivici odsijecite ruke njihove...”

*47 “Bludnicu i bludnika izbicCujte sa stotinu udaraca bic¢a...”

*48 Dr. Khalid Mas "ud. Igbql’s Reconstruction of Ijtihad. Lahore: Igbal Academy Pakistan, 2022., str. 16.

*49 “Q Covjele, zasto da te obmanjuje to $to je Gospodar tvoj plemenit, Koji te je stvorio - pa ucinio da si skladan i da si

uspravan - i kakav je htio lik ti dao?*
*50 “Gospodar nas je Onaj Koji je svemu §to je stvorio dao ono $to mu je potrebno, zatim ga, kako da se time koristi,
nadahnuo®.

*51 On je za vas sve $to postoji na Zemlji stvorio...”
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al-Dzathiyah,*? te ayetima 6-17. sure al-Naba’ *3 i ayetima 24-32. sure ‘Abasa.**

Ako je sve ovo odvel poznato, zakljucuje Nadzm al-Din al-Tafi, nije mogude da Allah stiti dobrobit
Svojih stvorenja u njihovom stvaranju i u njihovom ahiretskom i zemaljskom Zivotu, a da zapostavi
njihovu dobrobit u Serijatskim propisima, ¢ija je zastita preca. To je takoder od njihove dunjalucke
dobrobiti, jer je u tome zastita njihove imovine, zivota, Casti, bez ¢ega nema ljudskog Zivota. Nakon
$to je potvrdena zastita dobrobiti lica od strane zakonodavca, nije dozvoljeno njeno zapostavljanje na
bilo koji nacin. A, s obzirom na to da je potvrduju Kur’an, Sunnat, Idzma‘i drugi izvori, bespredmetna
je svaka rasprava. Cak ako se i dogodi da joj je oprecan neki 3erijatski dokaz, neophodno je izvrsiti
uskladivanje izmedu dobrobiti i Serijatskog dokaza na nacin da se dokaz ogranic¢i na dobrobit i da se

dobrobiti dadne prednost kod tumacenja (al-bayan), smatra Nadzm al-Din al-Tufi.

3.3.
Polozaj idZma‘a u odnosu na druge izvore Serijatskog prava

nadim al-Din al-Tufi je pristupio analizi izvora al-idzma‘ i njegove utemeljenosti u Serijatskom
pravu. Na pojam al-idZzma‘ osvrée se s jezicke strane, ali i s aspekta definicije ovog pojma u
Serijatskopravnoj nauci, ponavljajuéi opéepoznatu definiciju da je to saglasnost Serijatskih pravnika
(al-mudztahidun) zajednice o nekom vjerskom pitanju. On pristupa navodenju i analizi Serijatskih
dokaza u korist ovog izvora i njihovom podvrgavanju metodolo$koj kritici. Osnovu koju Serijatski
pravnici navode u korist konsenzusa pravnika, kao zasebnog Serijatskopravnog izvora, on navodi
116. ayet sure Al-Nisa’.*s Ayet sadrzi prijetnju onima koji se odvajaju od Vjerovjesnika i ne
slijede put zajednice vjernika. To znaci da je slijedenje puta vjernika obavezno (wadzib), a njegovo
odbacivanje zabranjeno (haram).

Nadzmuddin Al-Tafi na ovu postavku o utemeljenosti idZzma‘a u Kur’anu donosi nekoliko primjedbi,
koje su inace poznate medu muslimanskim pravnicima. On smatra da se prijetnja (al-wa‘id), koja
se spominje u ayetu, odnosi na zabranu odvajanja od Vjerovjesnika i zabranu odmetnistva od puta

vjernika, koji se smatraju obaveznim bez razdvajanja, jer je moguce da su jedno drugom uvjet (sarz) ili

*52 “I daje vam da se koristite onim §to je na nebesima i onim §to je na Zemlji, sve je od Njega..”

53 “Zar Zemlju posteljom nismo ucinili, i planine stubovima, i vas kao parove stvorili, i san vas po¢inkom u¢inili, i no¢
pokrivacem dali, i dan za privredivanje odredili, i iznad vas sedam silnih sazidali, i svjetiljku plamtedu postavili? Mi iz
oblaka vodu obilnu spustamo, i ¢inimo da uz njenu pomo¢ raste zito i bilje, i basce guste®.

54 “Neka ¢ovjek pogleda u hranu svoju: Mi obilno ki$u prolivamo, zatim zemlju pukotinama rascijepimo i ¢inimo da iz
nje Zito izrasta, i grozde, i povrée, i masline, i palme, i basce guste, i vocle, i pica, na uzivanje vama i stoci va$oj*.

*55 “Onoga koji se suprostavi Poslaniku, a poznat mu je pravi put, i koji pode putem koji nije put vjernika, pustit éemo
da ¢ini $ta hode, i bacit ¢emo ga u dZzehennem - a uzasno je on boraviste.”
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temelj (rukn). On smatra da odredeni ¢lan u rije¢i al-mu’minin sluzi ili za odredenu vremensku epohu (al-‘ahd)
ili ima neodredeno vremensko znacenje i obuhvata sve jedinke u bilo kojem vremenu (al-istighrag).

Ako je u pitanju prvo znacenje (odredena vremenska epoha) smatra on, onda se ta rije¢ odnosi
isklju¢ivo na ashabe, $to zastupaju zahiriyye, jer je govor, prije svega, upucen ashabima, u njihovom
vremenu. Potom on smatra da prvi dio genitivne veze u ghayr sabil al-mu’minin nije u potpunosti jasan
i ne upucuje na prijetnju svakom ponaosob, od onih koji ne slijede put vjernika. U ovom slucaju to se
moze odnositi na pretpostavljeno znacenje, to jest da ne slijede vjernike u vjerovanju. Po tome bi se
onda prijetnja u ayetu odnosila na zabranu odvajanja od Vjerovjesnika i na nevjerovanje (kufr), a ne na
obavezu slijedenja puta vjernika u svim postupcima.

Zatim istice da mogu postojati tri puta: put vijernika (sabil al-mu’minin), put nevjernika (sabil ghayr
al-mu’minin) i put izmedu ta dva puta (sabil al-mubahah), na koji se ne odnose obecanja o nagradi ili
kazni. Pod pretpostavkom da je mogué i ovaj tredi put, nije neophodno prihvatiti dokaz o obavezi
slijedenja puta vjernika, zajednice.

On smatra da je ovaj ayet nastavak ayeta prije njega, i stoji kao uvjetna recenica. To jest, radi se o
nadovezivanju na prethodni ayet, koji sadrzi tri podrucja dobra na kojima vjernik treba da djeluje. To
su podruc¢ja milodara (al-sadaqah), ¢injenja dobra (al-ma‘rif) i popravljanja meduljudskih odnosa (islah
bayna al-nas). Djelovanje suprotno ovome bilo bi odvajanje od puta vjernika.

Posljednji prigovor koji Nadzmuddin Al-Tufi upucuje jeste i najvazniji. On je saglasan da se
konsenzus pravnika mora slijediti u onim pitanjima koja se odnose na obredoslovlje i sli¢no, koje nije
mogude poznavati osim putem tekstova ili putem onoga $to ih moze nadomijestiti, a to je konsenzus
pravnika zajednice. Medutim, ovdje se radi o davanju prednosti licnoj dobrobiti u odnosu na
konsenzus putem tumacenja (u pitanjima civilnog prava), gdje se dobrobit lica smatra jac¢im dokazom
od konsenzusa pravnika. Prema NadZmuddin Al-Tafiju, u argumentu kojeg njegovi oponenti navode
u korist konsenzusa ne postoji nista $to bi prijecilo da se dadne prednost dobrobiti lica u odnosu na
konsenzus pravnika.**®* On navodi jo§ dva ayeta, kojima se dokazuje izvornost al-idzma‘u Serijatskom
pravu. To su ayeti 143 poglavlja Al-Bagarah*” i 110 poglavlja Ali ‘Tmran.*s®

Nadalje, NadZzmuddin Al-Tufi polemizira o tome na kojoj osnovi nastaje konsenzus: dali isklju¢ivo na
dokazu koji je neupitan u svom znacenju (gat7) ili mu za osnovu moze posluziti i dokaz koji nije neupitan
u svom znacenju (zanni), kao $to je ahad hadith ili pravna analogija giyas, ili pak tvrdnja o nepogresivosti

ummeta. On raspravlja o tome kojem izvoru pravnici daju prednost: tekstu ili konsenzusu. Pravnici

*56 Nadzm al-Din al-Tufi. al-Ta‘yin fi Sarh al-arba‘in. str. 248-250.
*57 “I tako smo od vas stvorili pravednu zajednicu da budete svjedoci protiv ostalih ljudi, i da Poslanik bude protiv vas

svjedok.”

*58 “Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio: trazite da se ¢ine dobra djela, a od nevaljalih odvracdajte, i u Allaha
vjerujete.”
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su dali prednost konsenzusu nad tekstom, podsjeca on, jer je konsenzus pravnika kona¢no tumacenje
teksta. S obzirom na to da je to tako, on smatra da se konsenzus ne moze zasnovati na nepobitnom
dokazu iz tekstova, jer tekstovi zahtijevaju tumacenje. U ovom slu¢aju ne ostaje za osnovu koncenzusa
nista drugo do li zastita dobrobiti lica. Pa ukoliko se konsenzus zajednice zasniva na koristi lica, onda
je to upravo ono Sto tvrdimo, smatra on, jer se u propisima oslanjamo na licnu dobrobit, bez obzira na
to da li ona bila utvrdena konsenzusom ili bez njega.**

(Nastavit ée se)

**Nadzm al-Din al-Tufi. al-Ta'‘yin fi Sarh al-arba‘in. str. 252.
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giyas, or the claim of the infallibility of the Ummah. It discusses which source the jurists prefer: the text or
the consensus. Jurists prefer consensus over text, he reminds, because the consensus of jurists is the final
interpretation of the text. That being so, he believes that consensus cannot be based on irrefutable evidence
from texts, because texts require interpretation. In this case, there is nothing left for the basis of consensus
other than whether the protection benefits the person. So, if community consensus is based on the benefit
of the person, then that’s exactly what we claim, he argues, because we rely on personal gain in regulations,

whether or not it is established by consensus.*

(To be continued)

*57 Najm al-Din al-Tufi, al-Ta'yin fi sharh al-arba‘in, p. 252.

reference / references

‘ALI AL-SHADHILI, HASAN. al-Madkhal li al-figh al-islami. Cairo: Dar al- tiba‘ah al-haditha, 1980.

HEINRICHS, WOLHART. Kod: Najm al-Din al-Tafi. Jadhali fi ilm al-jadali. Amman: Maktabah al-muhtadin, 1987.
KARCIC, FIKRET. Drustveno pravni aspekt islamskog reformizma. Sarajevo: Islamski teoloski fakultet, 1990.
AL-QARAFI, SHIHAB AL-DIN. Tangih al-fusul fi ikhtisar al-mahsul fi usul. Beirut: Dar al-fikr, 2004.

SALIMAH SABA 'I. ,al-Maslahah 'inda al-Tufi min khilal al-ta 'yyin fisharh al-arba "in®, u: Majallah al- " ulum al-ijtima " iyyah
wa al-islamiyyah, br. 10., www.asjp.cerist.sz.

AL-SANHURI, ‘ABD AL-RAZZAQ. al-Khilafah. Beirut: Markaz nuhud li dirasah wa al-nashr, 2019.

AL-SAYIH, AHMAD ‘ABD AL-RAHIM. Risalah fi ri‘ayah al-maslahah li imam al-Taft. Dar al-misriyyah al-lubnaniyyah, 1993.
SUHAYL TAQUS, MUHAMMAD. Tartkh mamalik fi misr wa bilad al-sam. Beirut: Dar al-nafais, 1997.

AL-SHIRAZI AL-FAYRUZABADI, IBN ISHAQ. Kitab al-luma‘ fi usuli al-figh. Beirut: Dar al-nadwa al-islamiyyah, 1988.

AL- TUFI, NAJM AL-DIN. al-Ta‘yyin fi sharh al-arba‘in. Beirut: Muasasah al-Rayyan, 1998.

ZAYDAN, ‘ABD AL-KARIM. al-Madkhal li dirasah al-shari‘ah al-islamiyyah. Beirut: Mu’assasah al-risalah, 2001.

SPRING 2025 Volume 6, No. 1. - illuminatio/svietionik/almanar - 239



p
P o=
S P
= —

240 - illuminatio/svietionik/almanar - PrROLJECE 2025. Svezak 6, No. .



SPRING 2025 Volume 6, No. 1. - illuminatio/svietionik/almanar - 241



